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Apresentacao da Colecao do XX Encontro
Nacional de Filosofia da ANPOF

Entre os dias 30 de setembro e 4 de outubro de 2024, a cidade
de Recife recebeu o XX Encontro de Filosofia da ANPOF, um evento
que reuniu pesquisadores, docentes e estudantes em torno das mais
diversas questoes filosdficas. Com a participagao de 73 Grupos de Tra-
balho, o encontro consolidou-se como um espago essencial para o in-
tercambio académico, promovendo debates aprofundados sobre temas
que atravessam a histdria da filosofia e suas interfaces com outras areas
do conhecimento.

Os trabalhos apresentados neste encontro refletem a plurali-
dade da pesquisa filosdfica no Brasil, abordando desde questdes classi-
cas da metafisica e da epistemologia até discussdes urgentes sobre raca,
género, decolonialidade e filosofia da deficiéncia.

Os livros que agora publicamos retinem os trabalhos apresen-
tados no XX Encontro da ANPOF, preservando a riqueza das reflexdes
desenvolvidas durante o evento. Cada artigo representa uma contri-
buicao valiosa para o avan¢o do debate filosdfico e para o fortaleci-
mento das comunidades académicas que buscam compreender e trans-
formar a realidade por meio do pensamento critico. Mais do que um
registro, estas publicacdes sio um convite a continuidade das discus-
sOes iniciadas no encontro, abrindo caminho para novas investigagoes
e didlogos.

Agradecemos a todos os participantes que contribuiram para a
realizacao deste evento e para a producao deste material. Que estas pu-
blicagdes possam servir de inspiracao e referéncia para pesquisadores,
estudantes e interessados na filosofia, reafirmando o papel fundamen-
tal da ANPOF no fomento a pesquisa e a circulacdo do conhecimento

filosofico no Brasil.

Solange Costa
Diretora editorial da ANPOF
Biénio 2023-2024
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Apresentagio

Deleuze & Guattari: errancia das margens
DOI: https://doi.org/10.58942/eqs.186.00

A escritura ndo tem outro objetivo: o vento, mesmo quando nds ndo nos mo-
vemos, “chaves no vento para que minha mente fuja do espirito e fornecer a
meus pensamentos uma corrente de ar fresco” extrair na vida o que pode ser
salvo, o que se salva sozinho de tanta poténcia e obstinagdo, extrair do acon-
tecimento o que ndo se deixa esgotar pela efetuagdo, extrair no devir o que
ndo se deixa fixar em um termo. Estranha ecologia: tracar uma linha, de es-
critura, de miisica ou de pintura. Sio correias agitadas pelo vento.

Deleuze e Parnet in Didlogos

Era uma vez um livro que nao queria ser livro. Queria ser vento,
ser fogo, ser estrada sem pouso certo, chdo de nuvem, rastro de bicho
no mato molhado. Um livro que ndo conta, mas canta. Que nao explica,
mas sibila, zumbe, farfalha, rebenta em trovoada de ideia. Deleuze e
Guattari foram dois cartografos do intempestivo, engenheiros de des-
territorializagOes, mestres do nomadismo conceitual. Seus textos nao
sao sistemas fechados nem doutrinas, o pensamento ndo anda em linha
reta, nem obedece caminho de pedra. E delirar como quem nao quer
destino certo, ndo pede pouso, nao aceita coleira. E feito rio de cheia,
corre sem margens, desemboca no aberto, rasga o chao. Maquinas que
vibram, que proliferam, que fazem proliferar.

A filosofia de Deleuze e Guattari sempre recusou o pensamento
como reconhecimento. Nao se trata de contemplar o mundo e nele en-
contrar regularidades, mas de operar deslocamentos, criar novos regi-

mes de percepcao e de existéncia. A multiplicidade, o devir, a


https://doi.org/10.58942/eqs.186.00

desterritorializagao, a maquina desejante, o corpo sem o6rgaos — cada
um desses conceitos explode os limites da tradigao filosdfica e forca o
pensamento a sair de sua zona de conforto. Aqui, a filosofia ndo é um
tribunal da razao, mas um campo de experimentagao, onde o pensa-
mento se torna um fluxo que pode ser acelerado, interrompido, bifur-
cado, sempre compondo novas cartografias.

Ler Deleuze e Guattari exige um corpo atento as intensidades.
Nao é uma questdo de decifra¢do, mas de afecgao. E deixar-se tomar
pelo vento, abrir-se ao grito de um pensamento que ndo reconhece
fronteiras, que nao se submete, que morde, que devora. Cada conceito
€ um corte, nao se trata de decifrar, de reduzir ao ja sabido — ele captura,
afeta, transforma; cada pagina uma pulsacao, cada ideia um grao de
poOlvora pronto para incendiar as certezas que nos mantém imoveis.
Como um feixe de forgas, o pensamento que emerge destes textos nao
se dirige a interioridade do sujeito, mas aos pontos de intersecao entre
corpos, maquinas, forcas, desejos. E um salto para dentro do turbilhzo.
E o diabo dentro do redemunho, dentro do redemoinho, dentro da
gente, a la Rosa! E o0 mobile no meio do furacio: entrar no meio das
forgas, encontrar a dobra onde o pensamento se torce e se refaz. E um
pensamento que escapa da clausura da identidade e se joga nas derivas
do multiplo. A maquina desejante devora certezas! E como meter o pé
na agua escura de um rio desconhecido: tem frio, tem susto, tem as-
sombro. Mas tem também o chamado. Porque a correnteza puxa,
chama pra dentro, pra longe, pra fora da gente mesmo, a rasgar nossa
propria pele conceitual para abrir passagem ao que ainda nao nasceu,
para o que esta sempre em porvir, porque ser ja € tarde demais, é um
travo na boca do tempo. Trata-se de aceitar o risco do constante e con-
tinuum desfazimento, metamorfose, alquimia de si. Do que se move, do
que estala e arrebenta. Eles escreveram como quem cava tneis sob a
cidade, como quem traga mapas para desertores, como quem espalha
fagulhas no tecido morno da normatividade. Aqui nao ha conforto, nao

ha repouso, ndo ha um saber que possa ser simplesmente acumulado —
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ha zonas de intensidade, platos onde tudo reverbera, onde tudo pulsa,
onde tudo se encadeia em novos agenciamentos. Filosofia é fogaréu, é
tempestade, é tropel de boiada abrindo caminho na for¢a do embalo.

Deleuze falava que deviamos ler um livro pelas bordas. E é
nesse resquicio, nesse espago de intersticios e siléncios, que este livro
se revela. Aqui, ndo se busca a solidez do centro, mas o pulsar errante
das margens —aquelas frestas que, como recantos de um territério inex-
plorado, abrigam o nao-dito e o imprevisto. E dancar com as sombras
de um certo delirio. Ler pelas bordas é permitir que o livro se desfaga
em devires, que cada linha, cada entrelinha, se torne um convite para
o desabrochar de sentidos multiplos. E abracar o caos produtivo, onde
a escrita se desdobra em uma mdaquina de afetos, intensidades e noma-
dismos que escapam a légica da sintese.

H4 livros que repousam sobre estantes, estaveis, fechados em si
mesmos. E ha aqueles que rugem, que se espalham como tempestades,
que carregam consigo ventanias de pensamento, forcando-nos a aban-
donar os abrigos da identidade, da representagao, da significagao do-
mesticada. Deleuze e Guattari escreveram assim: com o vento, com a
febre, com a pulsagao descontrolada de um pensamento que nao se
deixa capturar. Nunca escreveram para fechar, para concluir, para sin-
tetizar — escreveram para abrir, para perfurar, para fazer o conceito to-
mar velocidade e escapar. Escreveram como quem risca um fdsforo
dentro da floresta, como quem finca os pés no vento e chama os tro-
voes.

Esta coletanea nao € um livro que se dobra na estante e dorme.
Ela quer ser aberta, riscada, suada na mao de quem 1€é. Ser atravessada
feito noite alta no sertao, quando sd se tem o som do proprio passo e a
vontade de ver o que vem depois. Nao propomos um caminho tnico,
pois toda trajetdria aqui € errante, ¢ uma maquina ndomade, uma tem-
pestade conceitual, matérias de um mundo em ebuli¢ao. Um mapa ri-
zomatico, onde cada texto se insinua como uma margem que nao li-

mita, mas expande — onde o siléncio se faz verbo e o espago entre as
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palavras pulsa com a energia do vir-a-ser. Se ela faz sentido, é porque
ela nao se fecha em si mesma. Longe de um compéndio, é um rizoma:
cada fragmento, cada conceito aqui reunido é um vetor que pede para
ser tensionado, desdobrado, conectado a outras linhas, a outros corpos,
a outras formas de vida. Quem bota os pés aqui que se prepare: ha re-
demoinhos, ha trechos de calma enganosa, ha correnteza puxando pra
baixo e pra frente, tudo junto.

Quem se achega para ler que se prepare: este livro nao é pasto
de repouso, mas chao de trovoada. E feitico de desassossego. E uma
trilha que se desmancha enquanto se pisa. Nao quer ser lido, quer ser
atravessado. Aqui, os conceitos nao sao casas para se morar — sao vere-
das, sdao espinhos, sao vento forte que empurra pra frente. A maquina
desejante ronca e range. O corpo sem Orgaos se estremece todo, sem
forma, sem férma. O devir bicho, o devir mulher, o devir crianga, tudo
se espalha, se some, se refaz. O devir, esse fio de luz que rasga o firma-
mento e leva tudo consigo.

Que cada leitor percorra essa maquina desejante, a sua maneira,
deixando-se afetar pelas intensidades que ressoam em sua carne. Que
cada palavra seja uma fagulha, uma combustao, um contagio. Que este
livro ndo se encerre ao ser lido, mas continue a explodir em mil frag-
mentos, em mil vozes, em mil mundos possiveis, estalando dentro da
pele, sibilando nos ouvidos, abrindo frestas no que parecia fechado,
acontecendo, sempre. Que nao se feche, que nao se resolva. Que seja
vento, assombro.

Este é um convite ao delirio criador, a experiéncia dos devires,
a um pensar conjunto, a construgao coletiva de novas maquinas tedri-
cas e existenciais, agenciamentos, a caminhar pelos contornos, se per-
der e se reencontrar nas fissuras do escrito, onde o universo se mani-
festa em seus modos mais poéticos e revolucionarios. Que cada texto
aqui sirva como um catalisador para novas experimentagdes, que fun-
cione como um mapa de fuga para aqueles que recusam o pensamento

domesticado, sempre a escapar — e levar o pensamento ao ponto em
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que ele proprio se torna vento, fogo, tempestade: fazer da filosofia uma
forca ativa, vibrante, perigosa, curva, dobra. Rastro que some na mata.
Lateja, respira, infla-se de forcas invisiveis que empurram o pensa-
mento para fora de si, e vibra na beira do desconhecido e se langa, au-
dacioso, sem amarra, sem rédea, sem freio.

Pois pensar, aqui, € incendiar o préprio pensamento.

E nunca parar de queimar.

E, e e..

Bem-vindo a um livro que se 1€ pelas bordas, onde cada recorte
€ um portal para a criagdo, para o eterno movimento de fuga e de rein-

venc¢ao. Bem-vindos ao campo de imanéncia.

Ester Maria Dreher Heuser

Professora Associada na Universidade Estadual do Oeste do Parana.
Coordenadora do GT Deleuze & Guattari, 2024-2025

Amanda de Almeida Romdo

Mestranda em Filosofia pela Universidade Federal de Sao Paulo
(Bolsista CAPES)

Michelle Martins

Doutoranda em Filosofia pela Universidade Estadual do Oeste do Parana
(Bolsista CAPES)
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Deleuze e Nietzsche: o0 pensamento entre
corpo e espirito

Amanda de Almeida Romao!
DOI: https://doi.org/10.58942/eqs.186.01

Guardar uma coisa é olhd-la, fitd-la, mird-la por admird-la, isto

é, ilumind-la ou ser por ela iluminado.

Guardar uma coisa é vigid-la, isto é, fazer vigilia por ela, isto €,

velar por ela, isto é, estar acordado por ela, isto é, estar por ela/ ou ser por ela.
Antonio Cicero?

E certo que Nietzsche e Deleuze estdo associados ao vitalismo
na filosofia, ambos enriquecendo uma compreensao da vida que consi-
dera a complexidade das forgas, para além da tentativa de explicar o
que acontece no mundo exclusivamente por leis mecanicas ou confi-
ando plenamente na razao. Suas obras permanecem cada vez mais re-
levantes em um contexto no qual a sofisticacdo do controle da subjeti-
vidade se torna quase imperceptivel, demandando ferramentas concei-
tuais capazes de exprimir as experiéncias e de construir um campo de
sentido a partir da analise dessas forgas.

Para examinar esse campo sera preciso recorrer ao conceito de
vontade de poténcia. Ela ¢, segundo Deleuze, um complemento da

forga e algo interno. Ja aqui, é possivel notar o interesse do filésofo em

! Mestranda em Filosofia pela Universidade Federal de Sdo Paulo e bolsista CAPES.
E-mail: amanda.romao@unifesp.br

2 Disponivel em: https://www lyrikline.org/en/poems/guardar-11283. Acesso em 30
nov. 2024.
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apontar o elemento diferencial presente nas forcas entre si — “diferenca
de quantidade com outras forcas e que esta diferenca se expressa como
qualidade da forca” (Deleuze, 2018, p. 67). E em Nietzsche e a filosofia
(1962) que Deleuze ird desdobrar esse tema: “ativo e reativo designam
as qualidades originais da forca, mas afirmativo e reativo designam as
qualidades primordiais da vontade de poténcia. Afirmar e negar, apre-
ciar e depreciar expressam a vontade de poténcia, assim como agir e
reagir expressam a forga” (Deleuze, 2018, p. 72)3. O problema se cons-
titui a partir do que na filosofia nietzschiana podemos compreender
como nobre, alto, que € a forca ativa, a vontade afirmativa, enquanto o
que é baixo e vil se associam a vontade negativa, a forga reativa*. Disso
decorre o “duplo aspecto da vontade de poténcia: ela determina a rela-
¢ao das forgas entre si, do ponto de vista da génese e da produgado das
forgas; mas é determinada pelas forgas em relagao, do ponto de vista
de sua propria manifestagao” (Deleuze, 2018, p. 82).

Essa relagdo entre as forcas constitui sempre um combate, pois
um corpo é definido por for¢as dominantes e for¢as dominadas, por
aquelas que obedecem e aquelas que comandam. Nesse sentido, um
corpo nada mais é do que o produto arbitrario das forcas que o com-
poem?®, uma vida se define por uma relacao de forcas, e nao por uma
identidade qualquer ou proposito divino que daria um sentido unifi-
cador e transcendente a cada existéncia.

Do lado das forgas reativas, sua fungao se define pelas tarefas
de conservagao, adaptacao e utilidade, e por isso sao dependentes da
consciéncia. As forgas ativas, pelo contrario, expressam forgas esponta-
neas, expansivas, criadoras de novas formas, e por isso sao inconscien-
tes. Pensemos aqui num sujeito que organiza a sua vida para permane-

cer na empresa em que trabalha, apesar das condi¢des precarias que

3 Ver Deleuze, 2018, p. 55 - 93.

* Com a importante observacdo que afirmar e reagir nao correspondem a bem e mal, res-
pectivamente.

5 Ibidem, p. 56.
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enfrenta: seu corpo estard empenhado na adaptagao a cada nova ativi-
dade que lhe for demandada, ao novo grupo de pessoas com o qual
terd de atuar, mortificando cada vez mais as forgas disruptivas e in-
conscientes que o fariam questionar sua condigao e, quem sabe, buscar
outra profissdao ou outro pais para viver, posto que esse movimento
ameacaria a sua zona de seguranga.

Agir dessa forma, tal como o asno e o camelo descritos por Ni-
etzsche®, é encarnar esse fardo da existéncia, € se tornar impermeavel a
“todas as formas de sedugao e de tentagdo: sdo sensiveis apenas ao que
tém sobre o dorso, ao que chamam de real” (Deleuze, 2018, p. 229).
Nesse sentido do exemplo dado, pareceria impensavel arriscar a con-
digao de sujeito empregado para viver de outra forma, com base em
outros critérios, se deixando levar por forgas expansivas e criadoras de
novas formas — e por isso mesmo, por que nao dizer que se trata de um
sujeito impermeavel a forga filosofica, ela que, por exceléncia, é cria-
dora?

Nao se trata de negar a importancia material de uma existéncia,
mas é fundamental nao confundir a vida com a simples duragao do
corpo sobre a terra. O vitalismo reside justamente ai, quando a vida
encarnada reclama a vida do espirito. Esse aspecto € especialmente im-
portante para os/as filésofos/as, pois sao aqueles/as que devem se aten-
tar para constituir em seu corpo a ocasido favoravel de um novo pen-
samento — ainda que pensar dependa de uma forca que se exerce sobre
o proprio pensamento, é preciso ser capaz de estar a altura dessa vio-

léncia’, dessa forga.

¢ “Ha muitas coisas pesadas para o espirito, para o forte, resistente espirito em que
habita a reveréncia: sua forca requer o pesado, o mais pesado. O que é pesado? Assim
pergunta o espirito resistente, e se ajoelha, como um camelo, e quer ser bem carregado.
[...] Mas tudo mastigar e digerir — isso é uma auténtica maneira de porco! Sempre dizer
“I-A” - isso apenas o asno aprendeu, e quem tem seu espirito!” (Nietzsche, 2018, p. 25
e 187).

7 “Pensar é uma enésima poténcia do pensamento. E preciso ainda que ele seja elevado
a essa poténcia [...]. Ora, ele nunca atingira essa poténcia se as forgas nao exercerem
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Em Ecce Homo, Nietzsche dedica-se a demonstrar os cuidados
escolhidos por ele nessa pratica filosofica — entendida aqui como uma
alianga entre corpo e espirito, na medida em que um impacta o outro
diretamente —, passando por temas como clima, alimentagao, distragao,
etc. Ele diz:

ninguém ¢ livre para viver em qualquer lugar; e quem tem grandes
tarefas a realizar, que desafiam toda a sua forga, inclusive tem um
campo de escolha bem restrito nesse aspecto. [...] A gente tem de sair
do caminho do acaso, do estimulo externo tao rapido quanto for pos-
sivel; uma espécie de construir-um-muro-em-volta-de-si-mesmo faz
parte das primeiras sagacidades instintivas da gravidez espiritual.
Haverei de permitir que um pensamento estranho escale em segredo
o muro?... Isso significaria ler... (Nietzsche, 2013, p. 45).

Com isso, o filésofo indica um caminho para que o contato com
o mundo externo nao roube o que ele chama de gravidez espiritual. O
movimento € bem menos abstrato do que parece: quem ja teve uma
nova ideia ao pensar sobre determinado assunto pode compreender
com mais facilidade a diferenca qualitativa de estar num ambiente cujo
clima é favoravel para o ato da escrita, reconhece a necessidade de se
afastar de estimulos externos e zelar pelo pensamento, etc. Eis o cui-
dado que ter novas ideias exigem de nds, filésofos/as, visto que deman-
dam uma atengao e um esforgo capazes de torna-las possiveis.

O poeta Antdnio Cicero narra um movimento semelhante em
um de seus mais conhecidos poemas, “Guardar”, e que abre o presente
texto: guardar uma coisa é olhd-la, isto é, ilumind-la ou ser por ela iluminado.
O trato com as ideias configura-se, portanto, pela conquista desse tato
com o pensar: a0 mesmo tempo em que nos violenta, isto €, que langa
o préprio pensamento ao movimento, pode ser rapidamente perdido

se formos povoados de outros estimulos, se nao conseguirmos a proeza

uma violéncia sobre ele. E preciso que uma violéncia se exerca sobre ele enquanto pen-
samento, € preciso que uma poténcia o force a pensar, o lance num devir-ativo” (Deleuze,
2018, p. 139).
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de guardar uma ideia no mesmo sentido dos versos do poeta, a saber,
iluminar uma ideia ou ser por ela iluminado.

A obra de Nietzsche nos lembra que pensar envolve todo o
corpo, nao ¢ uma tarefa de um intelecto descolado das sensag¢oes e dos
estimulos. Ao mesmo tempo em que o fildsofo constitui a especifici-
dade das suas preferéncias, ao lado da tentativa em produzir uma ge-
nese topoldgica dos lugares “nos quais o génio se tornou familiar quase
por obrigacao” (Nietzsche, 2013, p. 46), o tema soa provocante a quem
se dedica a tarefa de pensar, pois problematiza as condi¢des do pensa-
mento, ou seja, em quais lugares e em quais climas sentimos que o ato
de pensar alcanca a capacidade de ir mais longe. Nisso reside um as-
pecto objetivo e subjetivo. Por um lado, trata-se exatamente das quali-
dades mensuraveis de um lugar e de um clima, cabiveis de muitos ad-
jetivos®; por outro lado, aquilo cujo tnico adjetivo é o inomindvel, trata-
se da luta no corpo daquele que pensa contra os estimulos externos que
perturbam o pensar, refere-se a maneira solitaria de cada um/a persistir
na criagao.

Em Zaratustra, ele diz: “Vai para a tua soliddo com minhas la-
grimas, irmao. Amo aquele que quer criar além de si e assim perece”
(Nietzsche, 2018, p. 62). Eis o verbo que enlaga corpo e pensamento:
criar e fazer desse ato de criacdo uma virtude terrena. A respeito dessa
virtude, sabemos apenas que nos provoca e a ela nos dedicamos com
devocao terrena. Aquele/a que a carrega “fala e balbucia: “Este é meu
bem, é o que amo. [...] Nao o quero como uma lei de Deus, nao o quero
como estatuto e necessidade humanos: que nao seja, para mim, um in-
dicador de mundos supraterrenos e paraisos” (Nietzsche, 2018, p. 35).

Estar a altura dessa virtude, ama-la, pois s6 assim ha gravidez

8 No exemplo citado, designar determinado clima ou lugar como “bom” ou “ruim”.
Mas ha ainda um segundo sentido para o aspecto objetivo, pois € certo que em tempe-
raturas extenuantes (calor ou frio) e sob privagao ou excesso de alimentagio, o corpo
se ocupa integralmente na busca pela homeostase, ou seja, retornar a um ponto de
equilibrio das suas necessidades basicas em desvio, nao dispondo de energia para criar.
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espiritual e sua derivagao necessaria: a criagao. O que passa disso pode
ser associado a muitas outras coisas (repeti¢ao, proliferagao vazia de
imagens e palavras, etc.), mas ndo a criagao.

Outro aspecto importante de ser ressaltado refere-se a solidao.
Quando estamos em didlogo com alguém, sabemos que ha 0 momento
de falar e de calar. Em Qu'est-ce que l'acte de création®, Deleuze diz que
ter uma ideia € algo da ordem da comunicagao e d4 um exemplo do
que seria ter uma ideia cinematografica: “uma voz fala de alguma coisa,
ao mesmo tempo, fala-se de alguma coisa — isso nos faz ver outra coisa:
nao somos nds quem falamos, € o “sub/embaixo” que nos faz ver”1°.
Ora, para adentrar essa comunicacao com as ideias, testemunhar como
cada uma se engaja em tal modo de expressao, é preciso nos calar en-
quanto as ideias falam, é preciso que ninguém nos roube a necessaria
solidao — o que Nietzsche chamou de “construir-um-muro-em-volta-
de-si-mesmo”.

Para além do preparo do corpo, naquilo que se refere ao clima
e lugar, ha um preparo do espirito. Quando Nietzsche relata a sua ex-
periéncia com a inspiragao, em Ecce Homo, esse aspecto toma o mais

alto grau:

O conceito da revelacado, no sentido de que, de repente, com uma seri-
edade e uma fineza indiziveis, algo se torna visivel, audivel, algo que
¢ capaz de sacudir e modificar uma pessoa no mais profundo do seu
ser descreve de maneira simples a situacao. [...] Tudo acontece, no
mais alto grau, de maneira involuntaria, mas como se fosse em um
temporal de sentimentos de liberdade, de incondicionalidade, de po-
téncia, de [...] tudo o que é ser quer se tornar palavra, tudo o que é vir
a ser quer aprender a falar contigo (Nietzsche, 2013, p. 101-102).

® DELEUZE, Gilles. Qu'est-ce que l'acte de création. Conferéncia proferida em Paris, no
ambito da Mardis de la Fondation, (17/03/1987). Disponivel em: https://youtu.be/
20yuMJMrCRw. Acesso em: 28 nov. 2024.

10 Ibidem. Trad. nossa.
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O filésofo descreve a sua experiéncia com a inspiracao como um
amante narra o corpo do amado, de forma intima e conhecedora. Dadas
as devidas distancias concernentes ao Nietzsche e ao nosso tempo, algo
permanece: a necessidade do preparo para que um pensamento seja
criado. Em tempos nos quais a produgao massiva de textos € valorizada
academicamente, o tempo de uma gravidez espiritual muitas vezes nao
existe, ndo hd algo a ser revelado, e, no entanto, os textos sao escritos.
Todas as vezes em que somos incapazes de construir um muro em volta
de nds mesmos e de habitar a solidao para dialogar com as ideias, nao
estamos a altura da revelagao capaz de nos modificar — individual e
coletivamente. E por esse motivo que ainda carecemos de seus escritos

a nos acordar para a vida do pensamento.
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Desde O anti—Edipo, Deleuze e Guattari deixam entrever um
problema especifico que é anterior a Edipo. Esse problema ¢ marcado
pela escrita e concebemos que sua consisténcia ganha forga por meio
das personagens conceituais, que vao surgir principalmente a partir de
Mil Platés. Essa problematica ¢ a da colonizagio. N'O anti-Edipo eles
afirmam que Edipo parecia o inicio, mas era o inicio apenas para eles,
europeus.® “La ou aqui, é sempre a mesma coisa: Edipo é sempre a co-
lonizagao continuada por outros meios, € a colonia interior, e veremos
que, mesmo entre nos, europeus, ele € nossa formagao colonial intima”
(Deleuze; Guattari, 2011a, p. 226). Gravemos essa relagao: Edipo = for-
macao colonial intima, ao menos entre ou europeus.

O anti-Edipo (1972) foi publicado uma década depois de Os con-
denados da Terra de Franz Fanon (1961) e, ao ler as duas obras, apesar

de haver uma tnica mengao direta a Fanon n’O anti-Edipo, nao é
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falam de pai, mae, avd” (Deleuze; Guattari, 2011a, p. 223, grifo dos autores).
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forcoso perceber um didlogo entre elas. Nao parece dificil supor um
certo engajamento de Deleuze e Guattari, com aquilo que Fanon de-
nuncia em seu ultimo livro.

O prefacio dessa ultima obra escrita por Fanon é de Jean Paul-
Sartre, e ele alerta varias vezes que a violéncia a qual o europeu teme,
nada mais é que um efeito da violéncia que ele, o europeu, despendeu
aos povos colonizados ao longo de séculos. Sartre afirma que o movi-
mento de descoloniza¢do nao pode ser parado, e que o livro, apesar de
seu conteudo nao ser direcionado aos europeus, pode lhes ensinar
muito sobre quem realmente sao e mostrar-lhes os colonos violentos
que se tornaram. Além disso, se forem intelectualmente honestos, os
europeus poderdo perceber que a violéncia que o livro enseja € apenas
o efeito daquilo a que eles submeteram os povos colonizados.

Conheci Fanon no ano passado (2023), por acaso, pelo Youtube,
muito depois de conhecer Deleuze e Guattari, os quais conheci na uni-
versidade. O video iniciava dizendo que Fanon foi o pai da esquizoa-
nalise, e talvez seja isso mesmo, como se o livro fosse uma espécie de
impulso que levou aquilo que Deleuze e Guattari fizeram em O anti-
Edipo.

A abordagem esquizoanalitica de Fanon esta presente princi-
palmente na obra Peles negras, mdscaras brancas, na qual o autor trata,
entre outras coisas, da estrutura psicanalitica tal como se apresenta na
Franca, e seu fechamento no complexo de Edipo, afirmando que ela ndo
se aplica aos negros. “Muito se falou da aplicacdao da psicandlise ao
preto. Desconfiando do uso que dela poderia ser feito, preferimos inti-
tular este capitulo: ‘O preto e a psicopatologia’”, uma vez que, nem
Freud, nem Adler, nem mesmo o cosmico Jung em suas pesquisas pen-
saram nos negros” (Fanon, 2008, p. 134). Ainda na mesma obra, Fanon

afirma:
As pessoas esquecem constantemente que a neurose nao é constitutiva

da realidade humana. Quer queira quer nao, o complexo de Edipo
longe esta de surgir entre os negros. Alguém poderia nos contestar,
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com Malinowski, afirmando que o tinico responsavel por esta inexis-
téncia é o regime matriarcal. Mas, além de perguntar se os etndlogos,
imbuidos dos complexos de sua civilizagao, nao se esforcaram em en-
contrar a reproducdo desses complexos nos povos por eles estudados,
seria facil demonstrar que, nas Antilhas Francesas, 97% das familias
sdo incapazes de produzir uma neurose edipiana. Incapacidade da
qual nos felicitamos enormemente (Fanon, 2008, p. 135).

Ademais, antes d’O anti-Edipo, Sartre j& havia destacado no pre-
tacio de Os condenados da Terra, uma mensagem de Fanon: para lutar
contra a colonizagdo, era preciso que a colonia lutasse contra ela
mesma.* Depois, ao longo do texto, Fanon descreve o modo como a
colonizacgao ¢é interiorizada pelos colonizados, principalmente pelos in-
telectuais. Nesse sentido, lutar contra sua formacao colonial intima, ou
implodir o colonialismo desde dentro, parece ser um dos objetivos de
Deleuze e Guattari n’O anti-Edipo, pois constatam que Edipo é sua co-
16nia interior intima.

Ja em Mil Platds, os dois pensadores parecem levar a cabo a se-
guinte orientagao de Fanon: “a descolonizagao é simplesmente a subs-
tituicdo de uma ‘espécie’ de homens por outra ‘espécie’ de homens”
(Fanon, 2008, p. 25 — grifo do autor). E preciso criar uma nova espécie
de homens, e Mil Platds parece, assim, ser um livro de contagio, que
intenta a proliferacao de devires capazes de ensejar tal criagao, de mo-
bilizar afetos nessa direcao. Para tanto, a personagem conceitual da
Terra serd uma das protagonistas no pensamento de Deleuze e Guattari
em Mil Platds. Ao seu modo, constroem uma ‘mitologia cientifica” em
torno da Terra, no plato 10.000 a. C. — A geologia da moral (Quem a Terra
pensa que é?) (2011b), talvez como forma de recuperar a terra perdida

pela maquina territorial primitiva em O anti-Edipo — perdida

4 “a colonia é ao mesmo tempo de exploragao e povoamento. Assim a Europa multipli-
cou as divisdes, as oposi¢des, forjou classes e por vezes racismos, tentou por todos os
meios provocar e incrementar a estratificagdo das sociedades colonizadas. Fanon nao
dissimula nada: para lutar contra nds, a antiga colonia deve lutar contra ela mesma. Ou
melhor, as duas formas de luta sao uma s6” (Sartre in Fanon, 2008, p. 6).
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justamente pelo processo de colonizagao. Assim, a personagem concei-
tual da Terra ganha forca em Mil Platés também como plano de ima-
néncia mais intimo do pensamento, é a Mecanosfera. E ela nao esta no
inicio. Ela esta no meio, e nds estamos no meio dela.’ “Mas a desterri-
torializagao € absoluta quando a terra entra no puro plano de imanén-
cia de um pensamento — Ser, de um pensamento — Natureza com mo-
vimentos diagramaticos infinitos. Pensar consiste em estender um
plano de imanéncia que absorve a terra (ou antes a ‘adsorve”’)” (2017,
p. 117). Ja na conclusao dessa mesma obra, intitulada Do caos ao cérebro,

os autores afirmam que:

Se ndo é indispensavel fazer a esplendida hipdtese de um sistema ner-
voso da Terra, como Fechner ou Conan Doyle, é porque a forca de
contrair ou de conservar, isto €, de sentir, s6 se apresenta como um
cérebro global em relagao a tais elementos diretamente contraidos e a
tal modo de contracdo, que diferem segundo os dominios e consti-
tuem precisamente variedades irredutiveis. Mas, no final das contas,
sao os mesmos elementos ultimos e a mesma forca de reserva que
constituem um sé plano de composicao, suportando as variedades do
Universo (Deleuze; Guattari, 2017, p. 273).

Fanon salienta que, “para a populagdo colonizada o valor mais
essencial, por ser o mais concreto, € em primeiro lugar a terra: a terra
que deve assegurar o pao e, evidentemente, a dignidade” (2008, p. 33).
O plano de pensamento de Deleuze e Guattari parece estar direcionado
a buscar uma Terra Natal para o pensamento, e na mesma medida, de-
volver o pensamento a Terra. H4 um protagonismo dessa personagem
em O que é a Filosofia? quando se perguntam “Qual é a relagao do pen-
samento com a Terra?” (2017, p. 92) e depois, quando iniciam o capitulo
sobre a Geofilosofia: “a terra ndo ¢ um elemento entre os outros, ela
retne todos os elementos num mesmo abrago, mas se serve de um ou

de outro para desterritorializar o territério” (2017, p. 113). Parece haver,

5 Essa relagdo também sofre forte influéncia de Spinoza e a concepgao de imanéncia
que Deleuze e Guattari extraem de sua filosofia.
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por parte dos autores, um investimento no ritornelo da maquina pri-
mitiva.

Uma das problematicas que mobilizam Deleuze e Guattari pa-
rece ser: como produzir devires que reestabelecam uma filiagao inten-
siva com a Terra e uma alianga demoniaca com os nao-humanos?¢ Al-
gumas de nossas apostas se dao sobre o conceito de pertencimento,
como um conceito que se presta a teoria e a pratica, ou permite estabe-
lecer um intervalo minimo entre elas, pois constitui-se como um terri-
toério (conceito) auto posicional do plano de imanéncia, mas também
produz-se como sensagao, desde o plano de composigao. Os corpos
pertencem a Terra, a Natureza, isto €, a imanéncia — nesse contexto é
preciso entender a imanéncia, desde o plano de pensamento de De-
leuze e Guattari, como carregada de uma postura contra antropocén-
trica. Quanto mais descolados da Terra nos encontramos, mais necro-
sados estamos, ja dizia Krenak.” E nos parece ser essa a premissa intu-
ida por Deleuze e Guattari para tratar a relagdo entre imanéncia e trans-
cendéncia. E importante frisar que eles ndo pensam esses termos em
um dualismo, mas antes como um espectro, por isso nao se trata de
demonizar a transcendéncia, mas sim de saber equaliza-la, (de)limita-
la.

Ainda no capitulo sobre a Geofilosofia, os dois franceses preo-

cupam-se em mostrar que, para a filosofia, se ela for realmente

¢ Tomamos como referéncia para compor essa questao o artigo Filiagdo intensiva e alianga
demoniaca de Viveiros de Castro (2007). Disponivel em: https://www.scielo.br/j/
nec/a/FLYCmByK8ddHyrFt9HfcMfM/. Acesso em: 19 set. 2024.

7 Nao podemos desconsiderar a forte influéncia de Nietzsche, e o apelo no proélogo de
Assim Falou Zaratustra: “Eu vos imploro, irmaos, permanecei fiéis a terra e nao acrediteis
nos que vos falam de esperancas supraterrenas! Sdo envenenadores, saibam eles ou
nao” (2011, p. 14). Ha uma espécie de animismo, ou entdo um vitalismo, em Deleuze e
Guattari, que vem desde O anti-Edipo e se intensifica mais em Mil Platés. O animismo
pode consistir em uma alianga de DG com a maquina territorial primitiva, no sentido
de promover uma filosofia imanente, isto ¢, uma filosofia da Natureza. Viveiros de
Castro explora a perspectiva do animismo em Os pronomes cosmoldgicos e o perspecti-
vismo amerindio (1996) Disponivel em: https://www.scielo.br/j/mana/a/F5BtW5
NF3KVT4NRnfM93pSs/. Acesso em: 19 set. 2024.
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comprometida com o processo de descolonizagao e de criagao de uma
nova espécie de humanos,® € preciso um plano, e é isso que, segundo
eles, nos falta. Temos os conceitos, mas nao temos um plano.

No caminho da descolonizagao do pensamento, dos corpos e da
terra, a pesquisa, que transcende os limites desse artigo, ocupa-se com
autores e autoras afro-pindoramicos’, dentre os quais, destacamos
agora o pensamento e a pratica de Nego Bispo, como uma saida civili-
zatdria para essa realidade hostil que se nos apresenta, uma fuga dessa
Terra em chamas, objetificada por sujeitos humanos aniquiladores, ou
indiferentes a aniquilagao da vida.

Nego Bispo criou o termo afro-pindoramico para se referir a
uma camada da existéncia, que vem desde os povos formadores da so-
ciedade brasileira e as suas cosmovisdes. Seu intuito foi reivindicar o
direito de existir dos povos quilombolas, indigenas, politeistas e politi-
cultores e, com isso, lhes dar uma nova territorialidade no pensamento.
O termo pindoramico advém de Pindorama e remete ndo apenas ao
Brasil, mas a toda a regido geografica da América Latina antes da colo-
nizagao. Esse nome advém do tronco linguistico tupi-guarani, e quer
dizer ‘terra das palmeiras’. Afro-pindoramico é um devir africano que
atravessa Pindorama, e ao mesmo tempo um devir-pindoramico que
atravessa a Africa. Afro-pindoramico, por si s6, é um conceito que car-
rega terra consigo, € autoposicional. Filiacao e alianca entre continentes
sob uma perspectiva cosmoldgica nao colonial.

As cosmovisdes afro-pindoramicas constituem-se como um
Fora da Filosofia, ou como Nao-Filosofia, pois a filosofia que conhece-

mos, e tal como ela é definida pela égide do canone filoséfico do Norte

8 Essa pretensdo é um ritornelo, isto é, um refrdo de Deleuze e Guattari: invocar uma
nova terra e um povo que ainda nao existe.

° E de outros pensadores afro-pindoramicos, como Ailton Krenak, Davi Kopenawa,
Abdias Nascimento, Sueli Carneiro e Lélia Gonzales, mas no momento vamos focar
apenas em Bispo.
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global, é uma filosofia colonial.’® Mas sob uma dimensao geofilosofica,
elas constituem um Dentro no pensamento, pois implicam em modos
de existéncia consolidados, que sao marginalizados pelas transcendén-
cias implicadas no processo de colonizagao.

A poténcia dos pensadores e pensadoras afro-pindoramicas é o
de confluir naquilo que Nego Bispo chama de biointeragao, como uma
alternativa civilizatdria e contracolonial aquela da perspectiva desen-
volvimentista. A confluéncia'! opera como conceito de irrigagao da ter-
ritorialidade que habita o pensamento e de certa forma, produz aquilo
que Deleuze e Guattari chamam de consisténcia. Em suas margens,
cada plano de pensamento afro-pindoramico ¢ também um brago de
rio que conflui com outros bragos, de outros planos, e juntos produzem
um plano de consisténcia afro-pindoramico, ou um continente afro-
pindoramico no pensamento, irrigado pelas diferengas de cada plano
que o compode e tracado desde o Brasil. Seguir esse grande plano, ad-
sorvé-lo, € pensar a biointeragdo sob uma perspectiva geofilosofica'? e
fortalecé-la dentro do territorio da filosofia, amplificar o seu alcance,

como um modo de territorializar praticas e percepgdes contracoloniais

10 Jalio Cabrera, em Diidrio de um fildsofo no Brasil (2013), opera uma diferenciagao entre
filosofia profissional e a filosofia em sentido vital. Afirma que no Brasil impera o espirito
de uma filosofia profissional que nao pensa desde o Brasil. Esse modo de filosofar uti-
liza-se do que ele chama de tecnologia do texto: “a atitude oficial de formar apenas
conhecedores da tradigdo filoséfica europeia, no que chamo ‘a tecnologia do texto’,
opera como poderoso mecanismo de exclusao que ja nao se sente como tal” (Cabrera,
2013, p. 11-12).

11 “Confluéncia € a lei que rege a relagao de convivéncia entres os elementos da natureza
e nos ensina que nem tudo que se ajunta se mistura, ou seja, nada é igual. Por assim
ser, a confluéncia rege também os processos de mobilizagdo provenientes do pensa-
mento plurista dos povos politeistas” (Santos, 2015, p. 89).

12 A geofilosofia nao ¢ uma parte da filosofia. Ela tende a ser um modo de conceber o
pensamento filoséfico como uma possibilidade de ampliar a prépria filosofia, pois im-
plica em uma relacdo imanente entre pensamento e terra, ou seja, no campo da geofi-
losofia ha uma desterritorializagao da filosofia, e a0 mesmo tempo da Terra. Na pers-
pectiva geofilosdfica a filosofia torna-se um conceito que muda de acordo com o plano
de pensamento que o sustenta e as personagens conceituais que o apresentam.

Geofilosofia e o pensamento afro-pindoramico 31



em relagdo ao corpo e a terra, ou no minimo uma escuta contracolonial
a esses pensadores(as).

Segundo Krenak, o Brasil nao parece estar tao necrosado pelo
capitalismo como outros paises, ainda ha algumas camadas organicas
que podem potencializar o surgimento de novas formas de existéncia
mais afetivamente coladas a terra, aos corpos, a Natureza. A aliena¢ao
da terra e o adestramento dos corpos sao o primeiro movimento da co-
lonizagdo. Por isso, o pensamento afro-pindoramico, em seu conjunto
de pensadores e pensadoras, parece constituir um plano de pensa-
mento, que tem como pretensao erigir um ‘futuro ancestral’, como diz
Krenak, no pensamento e na pratica. Esse pensamento tem, com todo
direito, ocupado os territérios académicos, e colocam em xeque a pre-
tensdo desenvolvimentista do modelo humano e civilizacional que
rege o pensamento filosofico brasileiro. Nesse sentido, a pesquisa se
engaja ao estudo dessa camada afro-pindoramica do pensamento que
pensa desde o Brasil, como diz Galeano, ndao podemos nos contentar em

ser apenas uma caricatura triste do Norte Global.
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As sinteses constitutivas do inconsciente
segundo Deleuze: entre Diferenca e Repeticio
e O Anti-Edipo

Arion Keller!
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1 Introducao

O conceito de inconsciente ocupa a obra deleuzeana como um
todo. Podemos observar certas formulagdes, mais em formato de pistas,
¢ verdade, desde o texto “inaugural” da obra deleuzeana, Empirismo e
Subjetividade (1953), até sua ultima grande publicacdo, O que é a Filoso-
fia? (1991)%. Contudo, apesar do tratamento sobre o inconsciente per-
correr, na obra de Deleuze, um trajeto subterraneo e quebradigo, pode-
mos concluir que ha uma reflexao “sistematica” ou, no minimo, mais
detida em dois momentos: no cap. 2 de Diferenca e Repetigio (1968) e no
cap. 1 de O Anti-Edipo (1972).

Em ambas as obras, Deleuze apresenta a constitui¢ao do incons-
ciente a partir de sinteses passivas. No primeiro texto, elas estao dire-

tamente ligadas as sinteses da Repeti¢cao (Tempo) e sao chamadas por

! Licenciado, mestre e doutorando em Filosofia, na area de Filosofia da Psicanalise da
Pontificia Universidade Catélica do Parand (PUC/PR). Membro do GT Deleuze e Gua-
ttari da ANPOF. E-mail: arionkeller@gmail.com / arion.keller@pucpr.edu.br
2 Poderiamos ir além e dizer que o altimo texto publicado por Deleuze, A imanéncia:
umavida... (1995), trata também da natureza disso que chamamos de inconsciente, atra-
vés da retomada da discussdo sobre um campo transcendental assubjetivo.
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ele, respectivamente, de sintese do Habitus (prazer), sintese de Eros e
Mnémosyne (memoria) e sintese de Thanatos (eterno retorno) (Deleuze,
2018, p. 154). Ja no segundo texto, estas sinteses estao diretamente liga-
das a produgao real do desejo, compreendidas como autoprodugao do
inconsciente (Deleuze & Guattari, 2011, p. 43), e sao descritas como
“sintese conectiva de produgao” (ligacao), “sintese disjuntiva de regis-
tro” (sobreposicao) e “sintese conjuntiva de consumo” (residuo e sub-
jetivacao) (Deleuze & Guattari, 2011, p. 11-71). Ainda sinteses, ainda trés.
Apesar das grandes diferengas terminoldgicas, por si mesmas eviden-
tes, acreditamos que possa haver elementos comuns entre estas descri-
¢des. Nosso objetivo, portanto, serd o de fazer uma analise de ambos os
momentos. Se tivermos sorte, conseguiremos extrair desta andlise al-
gumas conclusdes importantes a problematica: o que se mantém e o
que muda? Ha mudangas radicais o suficiente que anulam as primeiras
descrigdes? O método muda? E, se se tratar de projetos diferentes para
0 mesmo conceito, em que medida sdo eles excludentes ou complemen-

tares?

2 As sinteses do Inconsciente em Diferenca e Repetigio

O capitulo 2 de Diferenca e Repeticio trata, de maneira mais am-
pla, da natureza do conceito de Repetigao. Para Deleuze, a Repeticao é
0 conceito que permitiria a compreensao dos modos de temporalizagao
da experiéncia em um nivel diferencial®. Tal temporalizagao é enten-
dida como o momento “para si” da diferenca, 0o momento em que ha-
veria uma espécie de “espiritualizagao” da diferenca em seus processos
de diferenciagao, ou seja, a repetigado como o engendramento de uma

subjetividade “originaria”“. Portanto, a analise mais geral dos modos

3 Nivel alcangado ja no primeiro capitulo do livro.

4 “Estara ai o para-si da repeti¢do como uma subjetividade originaria que deve entrar
necessariamente em sua constitui¢ado? O paradoxo da repetigao nao estara no fato de
que nao se pode falar em repeticdo, a ndo ser pela diferenca ou mudanga que ela
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de sintetizagao do tempo a partir dessa natureza “espiritual” é o que
permitird a compreensao do modo pelo qual estas mesmas sinteses
constituem aquilo que chamamos de inconsciente.

A problematica da primeira sintese temporal diz respeito ao
modo pelo qual uma sucessao ininterrupta de instantes poderia con-
cretamente formar uma temporalizacao, pois, é da natureza do instante
desaparecer no momento seguinte a sua aparigio. E necessario um pro-
cesso de fundagio dessa temporalidade nascente que faga com que a ex-
periéncia “instantanea” forme de fato um tempo. Tal fundagao se da
através de uma atividade da imaginagao, entendida como “placa sen-
sivel”, que contrai os casos (instantes) e extrai deles alguma mudanga.
A imaginacao, definida pelo poder de contragao de elementos, é quem
funde tais instantes numa impressdo sensivel. E é tal contracdo que
funda uma temporalidade. Sintese do habito, do presente vivido, do
presente vivo. E nesse solo temporal fundado pelo habito que o tempo
se desenrola. Para Deleuze, tal movimento de contracao de habitos nao
se d4 por uma atividade de um sujeito transcendental pressuposto.
Pelo contrario, a contracao de habitos e a consolida¢do do habito como
principio empirico se d4 por um processo de contemplagio’. E pela
contemplacao de certas expectativas, da questao de repetir o instante
previamente contraido, que se forma o solo primario da experiéncia.
Através da capacidade receptiva de infinitos “eus larvares”, fragmen-
tarios e passivos, que se temporaliza, que se forma o habito®. Num nivel

mais geral, este modo de temporalizacao é o nivel biopsiquico.

introduz no espirito que a contempla? A nao ser por uma diferenca que o espirito extrai
da repeticao?” (Deleuze, 2018, p. 107).

5 “E contraindo que somos habitos, mas é pela contemplagio que contrafmos. Somos
contemplacdes, somos imaginagdes, somos generalidades, somos pretensoes, somos
satisfagdes” (Deleuze, 2018, p. 111).

¢ “Sob o eu que age ha pequenos eus que contemplam e que tornam possiveis a agao e
o sujeito ativo. Nao dizemos eu a nao ser por essas mil testemunhas que contemplam
em nods, € sempre um terceiro que diz eu” (Deleuze, 2018, p. 111).

As sinteses constitutivas do inconsciente segundo Deleuze:
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Em termos de constitui¢ao do inconsciente, diriamos que esta é
a sintese do prazer, a constituigao do prazer como regente da vida psi-
quica. O campo do Id. E por conta de um hébito originario, que serve
de “principio de conexao” entre os diferentes instantes contraidos, que
o prazer pode se fundar como aquilo que rege a vida biopsiquica. Em
outras palavras, esta primeira sintese compreende a vida como um
“grande Id”, operando através deste narcisismo vital de autocontem-
placdes prazerosas.

Contudo, como fundamentar tal passagem do tempo? Pois, ndao
¢ por esta sintese intratemporal do habito que justificamos a passagem
do presente. Ou seja, a questao que se coloca é: para além do solo do
tempo, o presente vivo, o que ha, o que garante sua passagem? Qual o
fundamento do tempo presente? E a resposta de Deleuze: a Memoria’.

Em um nivel mais geral, a memoria (ativa) aparece ja como uma
continuacao da sintese do hdbito, pois € ela quem garante a reproducao
do antigo presente e a reflexao do presente atual®. Contudo, para além
da memodria como uma mera func¢do do presente vivo, ha um nivel
“puro” do passado. Um passado que nao existe em fung¢ao do presente,
mas “em si mesmo”, uma sintese passiva da propria memoria. Apoiado
em Bergson, Deleuze mostrard como ha uma dimensao do tempo que
nunca passou pelo presente, mas que, pelo contrario, conserva em si
todos os “presentes” de maneira simultanea. Haveria um nivel absolu-
tamente “contraido” do tempo, do qual os presentes vividos empirica-
mente seriam apenas uma ponta, um nivel mais “descontraido”. Uma
repeticao nua do hdbito e uma repeticao vestida da memoria, nunca
acessada diretamente através dos habitos vividos no presente. Em ou-

tras palavras, o primeiro modo temporal compreende a dimensao atual

7“0 Habito é a sintese originaria do tempo que constitui a vida do presente que passa;
a Memoria é a sintese fundamental do tempo que constitui o ser do passado (faz passar
o presente)” (Deleuze, 2018, p. 118).

8 A sintese do habito constituia o tempo como contracdo dos instantes sob a condi¢ao
do presente, mas a sintese ativa da memoria o constitui como encaixe dos proprios
presentes.” (Deleuze, 2018, p. 119).
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enquanto o segundo seria puramente virtual. O passado puro ¢ a di-
mensao virtual do real®. Um mundo paralelo, lateral ao mundo do pre-
sente.

Diante disso, Deleuze coloca uma questdao importante: teria
como viver o passado puro do mesmo modo que vivemos o presente?
H4 como alcangar este em-si na experiéncia? Aqui Deleuze alia Bergson
a Proust e responde dizendo que a “reminiscéncia é a chave para pene-
trar na sintese passiva da memoria”. Reminiscéncia entendida aqui nao
como um processo ativo de reprodugao do antigo presente, mas atin-
gido “involuntariamente”: o famoso exemplo da madeleine em Com-
bray. Justamente por seu carater involuntario, notamos que a ascensao
do passado puro nao se d4 por uma existéncia efetiva, como no pre-
sente, mas como uma insisténcia: “o presente existe, mas s6 o passado
insiste e fornece o elemento em que o presente passa e em que os pre-
sentes se interpenetram” (Deleuze, 2018, p. 124). Tal elemento, efeito da
insisténcia da memoria, € fornecido através de uma operacao de desejo:
“toda reminiscéncia é erética. E sempre Eros quem faz penetrar nesse
passado puro em si, nessa repeti¢ao virginal, Mnemdsina. Ele é o com-
panheiro, o noivo de Mnemosina” (Deleuze, 2018, p. 124). Em outras
palavras, o acesso a este campo virtual do passado sera possibilitado
através de um investimento libidinal. A libido e a memoria sao os dois
elementos constituintes do segundo modo de temporalidade. Modo
que racha o sujeito e torna cindida a experiéncia egoica, como coube a
Kant demonstrar em sua releitura do cogito cartesiano.

Novamente, devemos explicar de que maneira tal sintese cons-
titui também o inconsciente. Se a primeira € a sintese do Id, do estabe-

lecimento do prazer enquanto principio empirico que rege toda a vida

9 “A diferenca é extraida [...] na medida em que os elementos ou instantes se contraem
num presente vivo. Ela estd incluida na outra, na medida em que o Todo compreende
a diferenca entre seus niveis. Uma estd nua, a outra esta vestida; uma é das partes, a
outra é do Todo; uma é de sucessdo, a outra é de coexisténcia; uma ¢ atual, a outra é
virtual; uma é horizontal, a outra é vertical” (Deleuze, 2018, p. 123).

As sinteses constitutivas do inconsciente segundo Deleuze:
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biopsiquica, a segunda é como que a libertagao do prazer em sua cons-
tituicdo empirica para sua atuagao no campo virtual. Tal é a caracteris-
tica de Eros para Deleuze: investir ndo o atual, mas o virtual, recolher
da virtualidade lateral certos objetos de investimento. Operagao de dis-
tribuicao de estimulos atuais a certas condigdes virtuais, como atesta o
famoso exemplo psicanalitico da diferenca entre o ato de mamar e o de
chupar na primeira infancia. A relacao biopsiquica fome/leite se du-
plica numa relagao erotica boca/seio. A partir de entdo, a pulsao sexual
passa a investir somente esta virtualidade da primeira experiéncia sa-
tisfatoria. Eros tenta recolher nao somente o prazer do objeto atual, mas
também sua vestimenta virtual. Todo o drama de Eros € o fato de que
tal objeto virtual se encontrard para sempre perdido, para sempre se
disfar¢ando e se deslocando em outros objetos “atuais”. Aqui, Deleuze
segue o Lacan da teoria do “objeto 4”7, atribuindo a ele uma natureza
virtual. Tal principio organizador da experiéncia egoica estruturada é
o que Lacan chamaria de falo, entendido aqui como virtual puro. En-
fim, a atividade da segunda sintese na constitui¢ao do inconsciente € a
de colocar Eros disposto no virtual, compreendido como passado puro
e, portanto, constituindo tanto o Ego quanto seu Ideal como esta busca
infinita, nesta batalha ja perdida de reencontrar a origem atual do ob-
jeto de desejo.

Com estas duas sinteses, conseguimos explicar o carater geral
da temporalizagao e de sua constituigao inconsciente. O habito como
fundacao do tempo enquanto presente vivo e a memoria como funda-
mento do tempo enquanto passado puro. Contudo, mostrando a circu-
laridade caracteristica do fundamento, Deleuze avanga e diz que é pre-
ciso ir além dos circulos do tempo em que somos submetidos através
do habito e da memoria: “como sair do circulo a que Eros submete o
principio do prazer e dos objetos perdidos que a memoria lhe da para
perseguir?” (Lapoujade, 2015, p. 79). Para além destes elementos, deve
haver um sem-fundo mais primitivo, o regime da Diferenca pura, e a ele

deve corresponder uma terceira sintese que nos livra da circularidade
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erdtica da memdria. Desfundar o tempo para alcangar a diferenca em
seu regime “original”.

Nesse sentido, a terceira sintese é do porvir, do futuro. Aqui,
ndo mais se subjuga os instantes a partir da dindmica de contragdo-
contemplacao (habito-prazer), nem mesmo se penetra nas profundezas
da memoria a partir de um investimento de Eros na virtualidade, mas
capta-se o tempo como forma, “o tempo fora dos eixos”, livre de qual-
quer referéncia ao passado e ao presente, que se tornam aqui mera con-
digao ou agente. E nesse sentido que se deve entender o tempo do fu-
turo como eterno retorno. O eterno retorno deleuzeano € o processo de
selecdo que nao faz retornar nada do semelhante ou do idéntico, mas
somente do diferencial. Nos termos de Ldgica do Sentido, nao mais o
tempo de Cronos, mas o tempo de Aion, que faz aparecer o aconteci-
mento por si mesmo, a pura virtualidade coextensiva de toda diferenca,
livre de qualquer investimento libidinal. E, se esta sintese temporal é
terrivel, é porque ela é indiferente a forma do sujeito: “o eterno retorno,
terceira sintese do tempo, € a secreta coeréncia que sé se afirma exclu-
indo minha propria coeréncia, minha prépria identidade, a do eu, a do
mundo e a de Deus” (Deleuze, 2018, p. 131). Tempo de um pensamento
puro, tao somente l6gico, distante do vivido e do eroético. Em outros
termos, alcancamos a instancia do instinto de morte.

Poderiamos dizer que a primeira sintese temporal é de Id, pois
o héabito é aquele que constitui o prazer como principio empirico; e que
a segunda é o tempo do Ego e do ideal do Ego, em que Eros distribui
0Ss objetos ao prazer. Contudo, a terceira, sintese do eterno retorno
como forma vazia do tempo, “puro porvir”, é a sintese do Superego,
instancia cruel que avalia tanto o Id quanto o Ego a partir de um “de-
ver”. E com a constitui¢do do Superego que podemos compreender o
rompimento com a circularidade “distributiva” de Eros.

Acompanhando Freud, Deleuze afirma que a energia libidinal
investida primariamente no objeto de amor passa por um refluxo na

constituigdo do Superego, mas tal refluxo s6 é possivel pois essa

As sinteses constitutivas do inconsciente segundo Deleuze:
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energia libidinal se dessexualiza no processo, ela se torna neutra, indi-
ferente'0. E é justamente tal dessexualizacdo (des-erotiza¢ao) da libido
que Deleuze chama de Tanatos. Segundo Deleuze, Tanatos € o nome
da energia dessexualizada, que exclui tanto o corpo libidinal quanto os
objetos investidos por esta energia. Tanatos é quem desfaz os vinculos,
o “agente de desconexao”. Contudo, Tanatos nao somente “dessexua-
liza”. H4 uma dessexualizagao das pulsoes e daquilo da ordem dos cor-
pos, para uma posterior ressexualizagao do pensamento puro, isto ¢,
desta instancia temporal livre: “tudo se passa como se Tanatos desse-
xualizasse o corpo para sexualizar o pensamento e permitir assim uma
transmutacao do inconsciente, a passagem de um inconsciente de pulsoes
a um inconsciente de pensamento, o inconsciente do pensamento puro”
(Lapoujade, 2015, p. 87). Tal processo €, justamente, aquilo que deve-
mos entender por perversao. O ato de desligar os vinculos libidinais
para liga-los como atos puros do pensamento.

Se Deleuze prefere o termo instinto ao termo pulsdo, nao é por
uma razao acidental. As pulsdes sao todas da ordem da ligagao erdtica,
demasiado empiricas. E, se acontece de se superar tal condigao, € pelo
fato de Tanatos ser uma instancia transcendental, silenciosa, nao rela-
cionada a nada da ordem corporal. E se Deleuze também usa o termo
“morte”, certamente ndo € no sentido freudiano. Deleuze reprova a
Freud o fato de interpretar a repetigao sempre num sentido material,
“retorno ao inorganico”, “inanimado”. Para Deleuze, trata-se de pensar
a morte como a propria vida, suas poténcias anonimas e livres, indife-
rentes a qualquer configura¢ao individual ou subjetiva; ndo a morte
como oposta a vida, mas a morte como sendo a propria vida em sua
forga total, andrquica e cruel. Por isso, em Ldgica do Sentido, Deleuze nos
diz que todo acontecimento tem como protdtipo o “morrer”. Nao um

“eu morro” demasiado pessoal e subjetivo, mas um “morre-se” mais

10 Como poderia se desprender do objeto de amor senao através de uma neutralizagao
da energia sexual?
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primitivo que faz aceder a poténcia da vida enquanto acontecimento
“indiferente” ao sujeito (Deleuze, 2015, p. 152 ss.). Se o instinto de
morte deve ser entendido como eterno retorno, é porque ele faz retor-
nar nao o semelhante ou o idéntico, mas o Outro. Ascensio da alteri-
dade pura naquilo que resta de “nos”.

Enfim, conclui Deleuze: “¢ a essas trés sinteses como constitutivas
do inconsciente que é preciso retornar. Elas correspondem as figuras da
repeticao” (Deleuze, 2018, p. 154). A repeticao-laco, que liga a energia;
a repeticdo-mancha, que desloca e disfarca o objeto de ligagao; e a re-

peticao-borracha, que apaga e que mata.

3 As sinteses do Inconsciente n’O Anti-Edipo

Passemos ao Anti-Edipo. Num contexto mais geral, o Anti-Edipo
tem como principal objetivo a demonstragao de que toda producao so-
cial é imanente a produgao do desejo e que, inversamente, toda produ-
¢ao desejante é imanente a produgado social. Tal andlise é feita numa
mistura entre critica da psicanalise como doutrina idealista do incons-
ciente, assim como de uma analise mais detida das formagoes sociais
que formam a “histdria universal” a partir de suas relagdes com a pro-
dugao desejante. Num contexto mais detido, contudo, Deleuze e Guat-
tari afirmam que ha certas sinteses proprias ao desejo em sua dimensao
mais pura, transcendental, compreendidas como movimento de auto-
producao do inconsciente. Portanto, nos colocamos de partida numa
regiao similar a da problematica de Diferenca e Repetigio: estabelecer
sinteses prdprias ao inconsciente para além de qualquer forma subje-
tiva, individualizada e personalizada.

Deleuze e Guattari nos colocam, no célebre inicio do Anti—Edipo,
no meio de um processo produtivo. Maquinas-drgaos cortando os flu-
xo0s emitidos por outras maquinas-6rgaos, num encadeamento infinito

de um ciclo fluxo-corte. Estamos inseridos, ja de cara, no universo dos
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objetos parciais. Aqui, tudo € vivido de modo independente a uma
pessoa ja formada. Contrariamente a interpretacao psicanalitica, que
subsome a experiéncia do corpo libidinal a uma estrutura ja dada ou
no aguardo de ser atualizada, um “corpo proprio”, a logica da primeira
sintese do inconsciente € apenas a da conexao generalizada de uma ma-
quina sobre outra. Apenas um fluxo emitido e um corte sobre ele. Ao
infinito. Tal jogo esquizoide de conexao (produgao-corte) é o que en-
gendra o solo mesmo do desejo e a produgao do corpo como corpo de-
sejante. Em seu elemento mais primitivo, o investimento desejante do
inconsciente se d4 de uma maneira nao organica ou organizada. As ma-
quinas desejantes ignoram as figuras totalizadas. Elas somente produ-
zem, ignorando diferencas entre as instancias.

Acontece que, como nos colocamos desde o inicio no funciona-
mento desejante dos drgaos (o olho, a boca etc.), o desejo passa neces-
sariamente por eles. Mas o desejo nao suporta a organizacao dos or-
gaos. Ha um entrave na circulacdo desejante logo em seu solo, o que
faz com que a matéria intensiva, de direito livre, nao circule. E neste
momento que surge o corpo sem Orgaos'?, instancia improdutiva, se-
melhante ao instinto de morte de Diferenca e Repeticio, responsavel pelo
desligamento das conexdes. O CsO surgird como a superficie, corpo
pleno, pela qual os fluxos livres das conexdes se distribuirdo. E sobre
ele que as maquinas-Orgaos entrarao em relagdes de produgado inorga-
nica. Dai o sofrimento do esquizo que, atraido pelo CsO, vive este pro-
cesso diretamente; ou a repulsao do paranoico que os interpreta como
elementos perseguidores.

Se a sintese conectiva de produgao se d4 por uma ligacao de

uma maquina-6rgao a outra em uma superficie nao-organica (o CsO),

11 Deleuze e Guattari reconhecem em Melanie Klein a descoberta do universo dos ob-
jetos parciais na posicao esquizo-paranoide da crianca. Contudo, ela subsome o funci-
onamento deste universo a logica ja “personalizada” edipiana, como um momento me-
ramente pré-edipiano.

12 Doravante, CsO.

44 Deleuze & Guattari: entre bordas



producao inconsciente propriamente dita, ele nao registra tais produ-
¢oes da mesma maneira. Ha uma segunda sintese constituinte do pro-
cesso produtivo do desejo, denominada sintese disjuntiva de registro.

Esta é a responsavel pela inscri¢gao do fluxo energético da libido
na superficie, no solo, de passagem destes fluxos, a partir de marcado-
res de diferenca dos objetos parciais. Sao os signos emitidos pelos ob-
jetos que os diferenciam de modo imanente. O que cortar? De que
modo? Conectar-se a este ou aquele corpo? Trata-se de uma dimensao
semiotica interna ao proprio desejo, um principio distributivo que, con-
tudo, ndo é significante. E o momento de transformagio de uma parte
da energia produtiva (libido) em uma energia de inscri¢ao disjuntiva
(numen). A sintese de registro das produgdes inconscientes € alheia as
oposicoes exclusivas do significante. Tais signos, registros dos objetos
investidos pelo inconsciente, tem uma dimensao pragmatica. Sempre
uma questao de uso.

Desse modo, diferentemente das disjun¢des exclusivas do uni-
verso significante da subjetividade “ativa”, o registro inconsciente se
da por disjungdes inclusivas, ou seja, as diferengas marcadas pelos sig-
nos emitidos na produgao sao registrados como alternativas que nao se
excluem. Nao ha sistema de oposicao fixa no inconsciente. Ele nao sig-
nifica nada. O “ou... ou...” aparece como afirmacdo simultanea de am-
bos, uma passagem entre um e outro. Se podemos dizer que aqui se
produzem “cddigos”, eles sao todos embaralhados: “eu, Antonin Ar-
taud, sou meu filho, meu pai, minha mae e eu” (Deleuze & Guattari,
2011, p. 28 ss.). Em suma, sobrepdem-se aos signos emitidos das pro-
dugodes certas demarcagoes e distribui¢oes de cddigos (pai, cabega, ves-
tido etc.) que, contudo, ndo sao referentes ao regime significante (ex-
clusivo - ou isto ou aquilo).

Por fim, ha uma terceira sintese. Um terceiro momento da pro-
ducao do desejo. Trata-se da sintese conjuntiva de consumo. Pergunta
fundamental: o que o inconsciente consome? A partir da produgao pri-

maria e do registro imanente de tal produgao, o que pode ser
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consumido? Deleuze e Guattari responderiam: ndo podem ser objetos
totais (que nao existem no inconsciente) e nem uma remissao a um su-
jeito transcendental que sintetizaria objetivamente de modo “especula-
tivo”. O que é consumido € a prdpria energia, o residual energético do
que foi produzido e registrado. O consumo inconsciente, em primeira
instancia, ¢ sempre energético. Novamente, ndo o consumo de um ob-
jeto por um sujeito, mas “a consumagao de um estado intensivo (um
afeto) do qual um sujeito resulta” (Sibertin-Blanc, 2022, p. 37). Através
de uma conjungao da produgdo ao registro, surge um sujeito, parcial,
aparente e residual, que consuma intensivamente. Uma subjetividade
que atravessa todos os microdevires das disjungoes. Deleuze e Guattari
nomeiam este processo de subjetivagao ndmade como a transformacao
da energia em voluptas. E aqui propriamente que surge, de modo pre-
cario, uma subjetividade que consegue afirmar, temporariamente, “en-

17

tao era isto!”, “entao sou eu!” para, logo em seguida, colocar-se nova-
mente no ciclo.

O sujeito produzido logo se dispersa, ele consome os estados
registrados para novamente ser recolocado na cadeia. Vemos que nao
se trata de uma subjetividade ativa, estavel, que guardaria uma coerén-
cia interna. Trata-se das passagens por n estados intensivos que sempre
se recolocam novamente na producao, seja para servirem de maquinas
a emitirem outro fluxo, seja para registrar os signos emitidos por outra
maquina, numa espécie de encadeamento infinito. Esta subjetividade
“esquizo” aparece da seguinte forma: “o esquizo estd morto ou vivo,
ndo ao mesmo tempo, mas cada um dos dois ao termo de uma distancia
que ele sobrevoa, deslizando” (Deleuze & Guattari, 2011, p. 106). Ou
seja, € como se 0 “esquizo” vivenciasse esse consumo de maneira ime-
diata, mas como uma terceira pessoa. Enfim, para além de apenas re-
gistrar posic¢oes especificas, o inconsciente, na terceira sintese, consome
estas posi¢oes de modo intensivo e subitamente subjetivo.

Em suma, a descri¢do destas trés sinteses forma o conjunto de

funcionamento imanente do desejo, sem remeter-se a qualquer
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dimensao externa: sujeito transcendental, objetos totais, estrutura sim-
bolica etc. Para Deleuze e Guattari, portanto, “no inconsciente tudo é
produgao: producio de producdes, agdes e paixdes; producoes de registros,
de distribui¢des e marcagdes; producoes de consumos, de volupias, de an-
gustias e de dores” (Sibertin-Blanc, 2022, p. 30).

4 Consideracoes finais

O que podemos tirar, em termos comparativos, destas descri-
¢oes das sinteses constitutivas disto que chamamos de inconsciente?
Deixaremos nossas proje¢des e hipdteses como topicos, pois elas com-
pdem o nucleo de nossa sequéncia de pesquisa e que seria de grande
valia para serem abordadas de modo mais detido.

I) Parece-nos que o método deleuzeano permanece. E sempre a
questao do direito que se coloca: com que direito o fundamento se co-
loca sobre a dimensdao “diferencial”. Nesse sentido, a investigacao
transcendental (entendida como busca dos principios imanentes a de-
terminado campo) serve como norte para ambos os livros: quais as con-
di¢des imanentes de regime, subsungao e distribui¢ao dos principios?
Seguindo a Lapoujade, poderiamos fazer um paralelo do modus ope-

randi da investigacao deleuzeana:

[...] reencontramos as grandes distingdes do pensamento deleuzeano.
Primeiro, ha o que ocupa o lugar do fundamento, isto é, um corpo sem
orgdos, pura matéria intensiva, rebelde a toda operagao que pretende-
ria justamente o “fundar” e submeter a uma organizacdo qualquer.
Sobre ele, tudo desliza ou se desfunda, tendo em vista as variacbes de
intensidade que o percorrem. Em seguida, vem o principio transcenden-
tal nomeado aqui “sintese de registro” — cuja atividade disparadora
procede das relagGes diferenciais entre as forcas de atracao e de rejei-
¢do da matéria intensiva; é esse o principio que permite ao inconsci-
ente se reproduzir, distribuir suas poténcias segundo a combinagao
que esta ou aquela mescla de cédigos tera suscitado. E ele que consti-
tui o ciclo autorreprodutor do inconsciente, a “cadeia molecular do
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desejo” como eterno retorno. Finalmente, vem o principio empirico, que
se exerce através das sinteses conectivas de produgdo. Sdo elas que
constituem as pecas laboriosas do inconsciente, sua maquinaria ou
suas poténcias efetivas (Lapoujade, 2015, p. 155-156)

Assim como em Diferenga e Repetigio, o habito ocupa o lugar de
principio empirico, regendo o principio do prazer. A memoria como
fundamento que concentraria em si o todo do tempo, o desejo (Eros)
como principio transcendental, distribuidor dos objetos de investi-
mento do prazer, e o instinto de morte como novo principio transcen-
dental a partir da ascensao da dimensao intensiva do real, deslocando
Eros e Mnemosina para o lado da sintese do habito.

II) Poderiamos seguir José Gil: “toda a descri¢cdo do campo
transcendental é retomada no Anti-Edipo, mas com o corpo sem érgaos
como “superficie”, o desejo como principio de unificacdo e de distri-
buicao das singularidades, e os devires como principio de sua diferen-
ciacdo e movimento” (Gil, 2000, p. 83). Parece-nos que tais nog¢des ocu-
pando tais posi¢oes tém semelhanga com as descri¢des de Diferenca e
Repetigio.

III) Poderiamos estabelecer um paralelo entre o capitulo 3 de
Diferenca e Repeticio e os capitulos 2 e 3 de O Anti-Edipo: ambos discu-
tem diretamente o processo necessario de “trai¢ao” do funcionamento
inconsciente, sua “falsificagao” histdrica. No primeiro caso, a represen-
tagdo, a recognicao e a reflexao como modelos da “imagem dogmatica
do pensamento”; no segundo a triangulagao edipiana e a falsificagao
necessaria do processo imanente do desejo e de sua materializa¢ao na
historia através dos processos de codificagao, sobrecodificagao e axio-
matizacao.

IV) Ha um deslocamento na fun¢do do instinto de morte. Pri-
meiramente alojado na terceira sintese, como dimensao dessexuali-
zada, forma pura do tempo; passa a ser compreendido como superficie

do campo intensivo da matéria, do caos primordial, chamado agora de
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CsO, na primeira sintese. Em Diferenca e Repeticdo é aonde se chega, em
O Anti-Edipo de onde se parte.

V) Ainda ndo nos é claro se hd relagao direta entre tempo e de-
sejo. A primeira descrigao esta diretamente ligada ao tempo e aos mo-
dos imanentes de temporalizagao do nivel diferencial. A segunda des-
cricao afirma que tudo acontece no inconsciente de forma “simulta-
nea”, producgao-registro-consumo sao intercambidveis, coextensivos.

VI) Apesar das diferengas aparentes de objeto de andlise, 0 in-
consciente constituido no tempo e o inconsciente constituido no desejo,
nao nos parece que sejam projetos mutuamente excludentes. Nao pa-
rece que Deleuze descarte a descri¢ao “temporal” de Diferenca e Repeti-
¢do. Ha um abandono do modelo tépico freudiano, uma recusa da no-
¢ao de “realidade psiquica”, assim como ha a construgao de um novo
léxico independente daquele ainda devedor dos saberes psicanaliticos
classicos. Mas nao nos parece o suficiente para a recusa integral da des-
crigao. Talvez, no fim das contas, pode ser apenas um deslocamento de
perspectiva, uma descri¢ao parcial que ganha seu valor efetivamente a
partir de seus usos. Talvez nao haja necessidade de buscar uma coerén-
cia ou incoeréncia interna as descri¢des pois, deleuzeanamente, trata-se

sempre de uma questao de uso.
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Um debate entre Deleuze e Chaui a respeito

de Espinosa
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1 Introducao

A questao das relagOes entre os conceitos de substancia, modo
e atributo € central para entendermos a filosofia espinosana, sendo por
este motivo alvo quase obrigatdrio de debates, choques e analises entre
os comentadores da obra do autor luso-holandés. O objetivo do texto é
iniciar um processo de aproximagao tensa entre dois fildsofos cujo dia-
logo com o espinosismo constituiu-se em elemento crucial de suas pro-
prias veredas filoséficas, Gilles Deleuze e Marilena Chaui, a partir da
relacdo conceitual citada na abertura do paragrafo.

Em Espinosa e o Problema de Expressio, Gilles Deleuze aponta a
existéncia de duas triades de expressao na filosofia do autor luso-ho-
landés: na primeira, a substancia se expressaria em infinitos atributos
que indicam qualidades especificas. Na segunda, a expressao de cada
atributo ocorre em infinitos encadeamentos causais de infinitos modos,
ou modificagdes especificas da esséncia da substancia expressa por seu
respectivo atributo. Se é a mesma poténcia infinita da Natureza que se

expressa de forma simultanea e na mesma ordem e conexao nos modos
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de todos os atributos, visto que, conforme Espinosa, a ordem e conexao
das ideias é a mesma que a ordem e conexao das coisas, a leitura de
Deleuze estabeleceria uma correspondéncia entre os modos possiveis
dos diferentes atributos da Substancia, acarretando um tipo de parale-
lismo ontoldgico entre a ideia e seu objeto que, para Deleuze, implicaria
apenas a correspondéncia, a equivaléncia e a identidade entre um modo
do pensamento e outro modo tomado num unico atributo bem deter-
minado (no caso, a extensao como unico outro atributo conhecido: as-
sim o espirito, ou mente, seria a ideia do corpo e de nada mais). Porém,
esta operacao conceitual, explicitada pelo autor francés, nao é isenta de
criticas: para Marilena Chaui, a posi¢ao deleuziana acabaria por criar
um tipo de hierarquia entre tais elementos (modos, atributos e Subs-
tancia) ao invés de conduzir a percepgao de uma multiplicidade de mo-
dos geradora de infinitas possibilidades de expressao. Para a autora, a
questao deve ser vista como equiparacdo das poténcias dos atributos e nao
a aderéncia e identidade entre os modos sobre os atributos ou substan-
cia, 0 que nos leva a uma interpretagao do conceito de imanéncia por
parte de Chaui em um sentido completamente oposto ao apresentado
por Deleuze. A partir desta diferenca interpretativa dos autores sobre
0 espinosismo, ainda em seus estagios iniciais, busca-se iniciar um tra-
balho de didlogo entre ambos os autores em dire¢do a outras questoes
levantadas por seus edificios tedricos.

Neste momento, iremos proceder a uma apresentacao mais de-
talhada das leituras de ambos autores sobre os conceitos de modo,
substancia e atributo. No desenvolvimento da pesquisa, as leituras se-
rao confrontadas em busca de revelar suas tensdes interpretativas e,
considerando a posigao de Espinosa tanto nas formulagoes filosoficas
deleuzianas como nas chauinianas, estabelecer os fundamentos para
um sistema de articulacdo (ou maquina de guerra) entre outros concei-

tos e problematicas abordadas pelas filosofias em questao.
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2 Uma maquina de guerra espinodeleuzeana

O texto deleuziano (Deleuze, 1968, p. 164) apresenta que um
dos objetivos da filosofia de Espinosa seria afirmar a imanéncia como
principio fundamental e eliminar a ideia de subordinagao em relagao a
qualquer causa emanativa ou exemplar. Expressar, no caso, nao equi-
vale a emanar, parecer, imitar ou se assemelhar — ou seja, ter sua iden-
tidade/diferenga definida pelo que é externo a ela. Deleuze vé a subs-
tancia como algo singular. O ser é singular, infinito e notdvel, nao se
distingue ou difere de algo externo a si mesmo, mas € distinto em sua
propria esséncia. A distingao da substancia surge internamente.

O conceito de causa sui implica, entao, que o ser ¢, simultanea-
mente, infinito e definido. Dotado de causalidade eficiente, sua dife-
renga € intrinseca. A substancia é definida por sua propria singulari-
dade. Essa autodistingdao implica que o ser nao se diferencia de nenhum
outro ser externo, nem ¢ indiferente ou abstrato. A substancia tGinica é
qualificada, mas ndo limitada; se fosse limitada (ou contivesse um nu-
mero), isso exigiria uma causa externa. Portanto, a substancia é causa
de si mesma, resultando em um ser que é sua propria causa material e
eficiente. Para Deleuze, a substancia ja € real e qualificada (complicatio),
e a questao da determinagdo nao se coloca, uma vez que os atributos
cumprem a funcao da expressao (explicatio). Na sexta defini¢ao do pri-
meiro livro da Etica de Espinosa, lé-se: “Por Deus entendo o ente abso-
lutamente infinito, isto €, a substancia que consiste em infinitos atribu-
tos, cada um dos quais exprime uma esséncia eterna e infinita” (Espi-
nosa, 2015, p. 45). A substancia se exprime através de seus atributos, e
cada atributo reflete uma esséncia, enquanto os atributos se manifes-
tam nos modos, e cada modo representa uma modificagao. Assim, ob-
servamos um movimento duplo de complicagdo e explicacdo, tanto no
que se refere a relagao entre substancia e atributos, quanto entre atri-

butos e modos.
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O primeiro movimento pode ser lido da seguinte forma: a subs-
tancia complica os atributos, sendo que cada atributo revela e expressa
a esséncia da substancia, que, por sua vez, se esclarece através de todos
os atributos. Dessa maneira, a ideia de expressao ¢ acompanhada por
termos/processos que lhe sdo correlatos: explicare e involvere. Expressar
implica envolver e explicar; esses sao os dois aspectos da expressao.
Envolver diz respeito a implicar, enquanto explicar refere-se a desen-
volver. O termo implicar (ou envolver) e explicar deriva do latim “pli-
care”, que significa dobrar. Assim, implicar sugere a presenca de uma
ordem que estd implicita no envolvimento. Implicar reflete o ato de do-
brar e uma ordem interna. Portanto, implicar ou envolver significa do-
brar para dentro, enquanto explicar ou desenvolver significa dobrar
para fora. De certa forma, a expressao ¢ uma explicagao: o desenvolvi-
mento do que é expresso, um reflexo do Uno no multiplo (ou seja, a
manifestagdo da substancia em seus atributos, e dos atributos em suas
formas). O Uno se expressa por meio do multiplo, significando que o
multiplo desdobra o Uno. O Uno envolve e implica o multiplo, pois o
Uno se dobra diversas vezes. No entanto, por outro lado, a expressao
multipla também envolve o Uno. O Uno permanece contido no que se
expressa, impresso no que se desenvolve, imanente a tudo que se ma-
nifesta. Nesse sentido, a expressdao apresenta-se como um envolvi-
mento. A expressao envolve, implica o que é expressado, ao mesmo
tempo em que explica e desenvolve. Os conceitos de implicagao e ex-
plicagao, envolvimento e desenvolvimento, sao herancas de uma longa
tradicao filosofica, remetendo a nogao de complicatio. A complicagao re-
fere-se a presenca do multiplo no Uno e do Uno no multiplo. Por meio
dos atributos (as expressoes), a substancia (o agente da expressao) é
totalmente imanente (causa imanente) no mundo dos modos (o que é
expresso). Isso significa que a agao causal da substancia permanece
dentro dela, em seu interior, resultando em efeitos que residem no pro-
prio agente, sem causar mudangas externas. Isso implica que a subs-

tancia gera determinagOes intrinsecas a si mesma.

54 Deleuze & Guattari: entre bordas



Isto posto, é preciso analisar a conexao entre atributos e modos.
Na leitura de Deleuze (1968, p. 174-5), os atributos se revelam como
formas dinamicas e ativas, cada um exprimindo uma esséncia ilimi-
tada, ou seja, uma qualidade sem restri¢des. Esses atributos assumem
a forma de verbos que comunicam qualidades infinitas, esséncias ex-
tensas ou caracteristicas substanciais. A expressao associada a um atri-
buto reflete uma esséncia, ou seja, uma natureza no modo infinitivo. Os
atributos, enquanto qualidades, sao indivisiveis. Cada atributo possui
uma quantidade infinita, e cada qualidade substancial corresponde a
uma quantidade modal-intensiva. Desse modo, os atributos incorpo-
ram, ou complicam, todas as esséncias dos modos, realizando uma sé-
rie infinita de graus de poténcia atrelados a sua quantidade intensiva.
Cada atributo representa um verbo, uma expressao. As esséncias dos
modos sao definidas como graus de poténcia ou quantidades intensi-
vas. Elas nao configuram possibilidades 16gicas, propriedades, estrutu-
ras matematicas ou entidades metafisicas, mas sim realidades fisicas.
Um modo, em sua natureza, sempre se apresenta como um grau, uma
quantidade especifica de uma qualidade, caracterizando uma parte in-
tensiva. As esséncias dos modos representam partes intensivas ou in-
trinsecas, graus determinados de intensidade que fazem parte de uma
série infinita. Os modos intrinsecos, que residem no atributo, sdao pre-
cisamente as partes intensivas desse atributo. Cada modo manifesta,
assim, a esséncia de Deus conforme o grau de poténcia ou intensidade
que constitui essa esséncia. As esséncias dos modos sao realidades in-
tensivas e estao entrelacadas no atributo, proporcionando uma distin-
¢ao intrinseca. Portanto, os modos sdao diferentes formas de ser que
existem nos atributos. Os modos de uma substancia sdo suas determi-
nagdes intrinsecas potenciais. Consideremos, por exemplo, um raio de
luz: a intensidade pode variar sem que se altere sua natureza, o que
ressalta que a intensidade € um modo intrinseco da luz. Assim, os mo-
dos representam graus de intensidade ou determinagdes intrinsecas de

uma substancia.
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Ver a substancia nao como uma causa transcendente ou emana-
tiva, mas sim como uma causa imanente, implica que ela permanece
em si mesma para gerar. Ao contrdrio da visdo emanativa, na qual o
efeito se desvincula da causa, na imanéncia, o efeito, embora diferente,
persiste na causa tal como em outra realidade. Ou seja, na causa ima-
nente, a distin¢ao de esséncia entre causa e efeito, além de entre produ-
tor e produzido, envolve uma igualdade de ser: o mesmo ser que se
mantém na origem também estd presente no efeito, que existe como
parte dessa outra realidade.

Com base na concepgao de Espinosa, a participacao (o vinculo
e indissociabilidade entre causa e efeito) é entendida como uma forma
de engajamento material e quantitativo (Deleuze, 1968, p. 166). Teorias
que tratam da emanacao e da criacdo tenderiam a desprover a partici-
pacao de sentido material e quantitativo. As entidades finitas consti-
tuem partes da poténcia divina, pois sao modos dos atributos de Deus.
Reduzir as coisas a modos de uma substancia tinica ¢ um modo de con-
ferir capacidades aos seres naturais. Nesse contexto, uma esséncia de
modo significa poténcia. Assim, participar deve ser interpretado como
ter uma parte; e parte aqui se refere a uma parte intensiva, um grau de
poténcia ou intensidade. As entidades participam da poténcia divina e
sao componentes dessa poténcia onipresente, representando por sua
singularidade quantidades intensivas ou graus. O termo parte se rela-
ciona diretamente com grau: um grau de poténcia ou intensidade fisica
que é uma parte intrinseca. As partes intensivas da poténcia divina di-
ferem dos atributos, assim como a intensidade da qualidade, e se dis-
tinguem entre si, referindo-se aos diversos graus de intensidade. En-
quanto expressdes comuns, os atributos estabelecem as condigdes sob
as quais a substancia possui um todo — uma poténcia que ¢é idéntica a
sua esséncia, e também as condigdes que permitem aos modos possui-
rem uma parte dessa poténcia, que permanece idéntica a sua esséncia.
A poténcia de Deus se manifesta ou se revela de maneira modal, mas

unicamente por meio dessa diferenciagao quantitativa. Os modos se
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delineiam quantitativamente; cada modo exprime ou evidencia a es-
séncia de Deus. Os modos oriundos de um mesmo atributo nao se di-
ferenciam pelo espago que ocupam nem pela sua proximidade ou afas-
tamento em relacao a Deus. Eles se distinguem em termos quantitati-
vos, pela quantidade ou capacidade da respectiva esséncia que sempre
se relaciona diretamente com a substancia divina. Assim, a hierarquia
das emanagoes € substituida por uma hierarquia de modalidades den-
tro de Deus. Portanto, todo efeito reside em Deus e persiste nele, ja que
Deus estd presente em cada um de seus efeitos. Todas as coisas sao
acessiveis a Deus, que as complica, e Deus é acessivel a todas as coisas
que o explicam e o implicam. A presenca das coisas em Deus configura
a ineréncia, da mesma forma que a presenca de Deus nas coisas confi-
gura a implicagdo. A hierarquia das hipdstases é transformada na
igualdade do ser, uma vez que é o mesmo ser que se torna presente nas
coisas, e Deus mesmo se faz presente nelas.

Um exemplo, a partir deste enfoque deleuziano, pode ser assi-
nalado ao interpretarmos a Proposigao XIII do Livro II da Etica: “O ob-
jeto da ideia que constitui a Mente humana é o Corpo, ou seja, um
modo certo da Extensao, existente em ato, e nada outro” (Espinosa,
2015, p. 149). Na demonstracao, Espinosa observa que o Corpo precisa
ser o objeto da Mente para que as ideias das afec¢des do Corpo sejam
em Deus, caso contrdrio ndao seriam possiveis de ser compreendidas
enquanto ideias, o que estabelece um tipo de relagao de consequéncia
entre a Ideia e o Corpo, sendo que este somente pode ser compreendido
de acordo com a impressao que causa na Mente: no corolério, “dai se-
gue que o homem consta de Mente e Corpo, e que o Corpo humano

existe tal como o sentimos” (idem, ibidem, italicos nossos).

3 A nervura

Ja a abordagem de Marilena Chaui sobre o pensamento espino-

sano destaca que o fildsofo desenvolve sua metafisica a partir do
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conceito de substancia, definivel como um ser que existe em si e por si
mesmo, cuja concepcao também é em si e por si e sem o qual nada existe
nem pode ser concebido. Cada substancia assim o é por ser causa de si
mesma (de sua esséncia, existéncia e da inteligibilidade de ambas) e,
por causar-se a si, causa a todos os seres do universo (tanto em existén-

cia como esséncia).

Causa de si, a substancia existe e age por sua propria natureza e por
isso mesmo é incondicionada. Ela é o absoluto. Ou, como demonstra
Espinosa, é o ser absolutamente infinito, pois o infinito ndo é o sem
comeco e sem fim (mero infinito negativo) e sim o que causa a si
mesmo e produz a si mesmo incondicionadamente (infinito positivo)
(Chaui, 2006, 116).

Como causa que € inteligivel em si mesma, a esséncia da subs-
tancia absoluta é composta por infinitos atributos, que sao igualmente
infinitos em sua natureza. A implicagao de tal fato é a de que sua es-
séncia é de uma complexidade infinita, diferenciada internamente por
uma quantidade ilimitada de qualidades. Existindo em si e por si, essa
esséncia extraordinariamente complexa representa a poténcia absoluta
de autoproducao e de criagao de todas as coisas. A existéncia e a essén-
cia da substancia sdao idénticas a sua forga infinita ou poténcia, que lhe
permite existir de forma autonoma, ser internamente complexa e pos-
sibilitar a existéncia de tudo.

Desta maneira, aquilo que foi dito acima sobre a substancia ser
o ser absolutamente infinito é transferivel ao conceito de eternidade, ou
a ideia de que um ser eterno é aquele no qual esséncia, existéncia e po-

téncia sao idénticos. Assim,

se uma substancia é o que existe por si e em si pela forca de sua propria
poténcia a qual é idéntica a sua esséncia, e se esta € a complexidade
infinita de infinitas qualidades infinitas, torna-se evidente que sé pode
haver uma tnica substancia, caso contrario teriamos que admitir um
ser infinito limitado por outro ser infinito, o que ¢ absurdo. Ha, por-
tanto, uma Unica e mesma substancia absolutamente infinita
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constituindo o universo inteiro, e essa substancia é eterna porque nela
ser e agir sdo uma s6 e mesma coisa (Chaui, 2006, p. 117).

Existem, portanto, duas formas de ser e de existir: uma relacio-
nada a substancia e seus atributos (existéncia em si e por si) e outra
ligada aos efeitos que emanam da substancia (existéncia em outro e por
outro). Espinosa se refere a essa segunda forma como modos da subs-
tancia. A substancia, junto com seus atributos, que representa uma ati-
vidade infinita geradora da totalidade do real, ele chama de Natureza
Naturante, enquanto a totalidade dos modos derivados desses atribu-
tos é conhecida como Natureza Naturada. Desse modo, tudo o que
existe tem uma causa necessaria e determinada para existir e ser o que
é. A esséncia dos atributos implica que eles causam necessariamente as
esséncias e poténcias de todos os modos, além de organizar as leis cau-
sais universais que regulam a existéncia e as operagoes desses modos.
Todos os modos, ao expressarem a poténcia universal da substancia,
também atuam como causas que produzem efeitos necessarios. Isso im-
plica que nada no universo € contingente; tudo € necessario. Existe um
ser que é necessario por sua propria natureza ou esséncia, sendo este
Deus, e ha seres que sao necessarios devido a causa — os seres singula-

res, que sao efeitos imanentes da poténcia necessaria de Deus.

Em outras palavras, a existéncia da substancia absolutamente infinita
¢, simultaneamente, a existéncia de tudo o que sua poténcia gera e
produz, pois, demonstra Espinosa, no mesmo ato pelo qual Deus é
causa de si Ele é também a causa de todas as coisas. Conclui-se, por-
tanto, que ndao houve nem poderia haver criagao do mundo. O mundo
¢ eterno porque exprime a causalidade eterna de Deus, ainda que nele
as coisas tenham duracao, surgindo e desaparecendo sem cessar, ou
melhor, passando incessantemente de uma forma a outra (Chaui,
2006, p. 117).

Por ser a unidade imanente e ativa de seus atributos infinitos,
ou seja, uma poténcia infinitamente complexa que gera a si mesma e a

todas as coisas, a acao da substancia se manifesta de diversas maneiras.
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Cada atributo, operando em uma dimensao de realidade distinta, pro-
duz efeitos proprios e expressa de forma especifica a agao do todo. Dos
infinitos atributos que formam a esséncia da substancia, conhecemos
dois: a extensdo e o pensamento. A atividade do atributo extensao cria
as leis da natureza fisica e os corpos, enquanto a atividade do atributo
pensamento gera ideias e sua respectiva ordem e oncatenagao. Dessa
forma, a agdo dos atributos cria areas diferenciadas de realidade, resul-
tando em campos variados de seres singulares, que, no entanto, refle-
tem sempre a mesma substancia. Em outras palavras, a unidade e a
ligagdo entre os entes gerados pelos atributos estao internas ao proprio
ser absolutamente infinito ou a substancia. O que um atributo realiza
em um determinado dominio de realidade é feito de maneira distinta
em outro dominio por um atributo diferente, e as atividades de ambos
manifestam a mesma realidade sob diferentes perspectivas, sendo
agoes diferenciadas da mesma substancia complexa. Assim, corpos e
ideias sao modos e, como tal, sdo efeitos imanentes de atributos de uma
Unica substancia que se diferencia internamente. Conforme o escélio
da proposicio 7 da Parte IT da Etica, “um modo da extensdo (um corpo)
e a ideia desse modo (uma mente) s3o uma sd e a mesma coisa, ex-
pressa, porém, de duas maneiras diferentes”. O ser humano é um modo
singular e finito tanto da extensao — como corpo — quanto do pensa-
mento — como ideia — e é constituido pela mesma unidade complexa
que caracteriza sua causa imanente. Assim como a substancia € agao,
os seres finitos também sao acdes, ou, como prefere Espinosa, opera-
¢oes (Chaui, 2019, p. 149).

Assim, a substancia é definivel como uma poténcia que se auto-
diferencia e se exprime em seus constituintes, os atributos, que en-
quanto poténcias causais livres se auto-diferenciam e se exprimem em
efeitos, os modos infinitos, as leis universais da Natureza, que ao agi-
rem produzem uma particulariza¢do, os modos finitos. Afirma Chaui
(2016, p. 79), citada por Lacerda (2017, p. 100-101): “Os modos infinitos

imediatos sdo o encadeamento e a conexao necessaria das causas, isto
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¢, das proporcdes de movimento e repouso, que constituem os corpos,
e dos pensamentos, que constituem as ideias”; o modo finito mediato é
a fisionomia do universo inteiro. Os modos infinitos “ndo sio mediacoes
[...] entre o infinito e o finito, mas expressdes da infinitude atual da
causa eficiente imanente” (Chaui, 2016, p. 79): a expressao € uma auto-
diferenciacdo. Os corpos, como expressoes e modos, seguem a mesma
logica.

Na visao chauiniana, ao pensar sobre o corpo, Espinosa se dis-
tancia dos clichés tipicos das descri¢des do corpo no século XVII, ou
seja, das metaforas de maquinas. A anatomia do corpo nao é elucidada
por alavancas, tubos, rodas, polias, valvulas, nem o metabolismo ¢é
visto como derivado de uma fonte externa de energia, como a corda de
um relogio ou o calor de um fogo em uma mdquina a combustao. Um
corpo individual nao é apenas a soma ou justaposi¢ao de suas partes,
mas sim uma configuracao estavel (do ponto de vista anatomico) e um
processo incessante de intera¢do (do ponto de vista fisiologico); ele se
mantém coeso diante das transformagoes que ocorrem nele: o corpo
persiste. Ele nao se reduz a uma série de estados isolados, mas sim a
continuidade de uma duracao. Em vez de uma maquina composta por
partes, o corpo humano é uma poténcia viva (ritmo, relacao de movi-
mento e repouso entre seus componentes) dotada de interioridade ou
capacidade de auto-organizacao. Por isso, a obra de Espinosa nao apre-
senta a concepgao cartesiana do animal-maquina, e ele utiliza a expres-
sao criada por Vesalio, corporis fabrica, indicando que a forma do corpo
¢ a estrutura deste como um conjunto de relagdes e comunicagdes in-

ternas. A autora conclui:

E assim como um individuo corporal ndo é uma maquina, também o
individuo infinito ou a Natureza ndo o é: ambos nao sao somas de
partes extra partes e sim um ritmo interno e um tecido de relagdes in-
ternas e externas que constituem sua forma. O corpo é multiplicidade si-
multinea, unidade de conjunto e equilibrio de acdes internas interliga-
das que lhe permitem realizar por si mesmo novas concatenagoes
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entre seus constituintes, isto é, capaz de mudar, crescer, regenerar-se.
E um sistema dindmico complexo de movimentos internos e externos
que pressupOe e afirma a intercorporeidade porque ele é, enquanto
um ser singular, uma unido interna de corpos e porque se realiza na
comunicacao e coexisténcia com outros corpos externos, conservando-
se ao mudar e perecendo quando a mudanga atinge sua forma, isto €,
sua propor¢ao interna. Numa palavra, é interioridade ou um vivente e
sua génese ¢ uma ontogénese (Chaui, 2019, p. 151).

4 Uma tensao produtiva: o Uno e o Singular

A proposicao 16 da parte I da Etica afirma que “Da necessidade
da natureza divina devem seguir infinitas coisas em infinitos modos
(isto &, tudo que pode cair sob o intelecto infinito)” (Espinosa, 2015, EI,
P16, p. 75). Se é a mesma poténcia infinita da Natureza que se expressa
de forma simultanea e na mesma ordem e conexao nos modos de todos
os atributos, visto que “a ordem e conexao das ideias é a mesma que a
ordem e conexao das coisas” (Espinosa, 2015, E II, Prop. VII), seria pos-
sivel conceber que a leitura de Deleuze estabeleceria uma correspon-
déncia entre os modos dos diferentes atributos da Substancia, acarre-
tando um paralelismo ontologico? Contudo, conforme Deleuze (2002,

p. 75, italicos nossos),

[...] esse paralelismo entre a ideia e seu objeto implica apenas a corres-
pondéncia, a equivaléncia e a identidade entre um modo do pensa-
mento e outro modo tomado num unico atributo bem determinado
(no nosso caso, a extensdo como tinico outro atributo que conhecemos:
assim o espirito (mente) € a ideia do corpo e de nada mais). Ora, a
sequéncia da demonstragao do paralelismo (II,7, esc.) eleva-se ao con-
trario a um paralelismo ontoldgico: entre modos de todos os atributos,
modos que ndo diferem sendo pelo atributo. Segundo o primeiro pa-
ralelismo, uma ideia no pensamento e seu objeto em tal outro atributo
formam um mesmo “individuo” (I, 21, esc.); conforme o segundo,
modos de todos os atributos formam uma mesma modificacao.
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Ao fim e ao cabo, Deleuze buscaria elevar o estatuto dos modos
sobre o da Substancia, crendo assim extrair a multiplicidade do interior
da univocidade, como visto no debate anterior Uno e Multiplo. E este
movimento que gera a percepgao de hierarquizagao que, por exemplo,
foi apontada anteriormente no texto. Retomamos, a partir do comenta-
rio de Pitta (2024): as caracteristicas das duas triades de expressao, para
Deleuze, seriam a substancia se expressar em infinitos atributos, que
indicam qualidades especificas, e a expressao de cada atributo ocorrer
em infinitos encadeamentos causais de infinitos modos, ou modifica-
¢Oes especificas da esséncia da substancia expressa por seu respectivo
atributo.

Aqui se abre uma divergéncia entre Deleuze e outros comenta-
dores espinosanos: Chantal Jaquet desloca-se em dire¢ao a uma ideia
de igualdade dos atributos e ndao dos modos. Marilena Chaui, por outro
angulo, interpreta a questao como equiparacio das poténcias dos atribu-
tos e nao a aderéncia e identidade entre os modos sobre os atributos ou
substancia, o que, como visto, geraria hierarquias entre tais elementos.
Para a autora, o0 modo finito, ou a singularidade, é singular porque é
uma determinacao finita no interior da complexa rede causal da Natu-
reza, rede esta que ndo pode ser compreendida nas ldgicas de que uma
coisa causaria ideias, como a tradi¢gdo empirista, nem a ideia causaria
coisas, como o idealismo propugna. Tal rede causal de esséncia parti-
cular exige causas e efeitos de mesma natureza. E é finito porque nao
existe como causa de si, mas é também causa.

Para Chaui, a substancia tinica espinosana gera, nesta complexa
rede causal, seres singulares de atributos infinitos. Esses seres singulares
existem como efeitos da substancia tinica, efeitos da poténcia do infi-
nito, e como efeitos da série infinita de causas da Natureza (naturada).
A coisa singular é resultado, portanto, de uma dupla causalidade, e se
nao se pode dizer que tem uma existéncia necessaria por sua esséncia,
existe necessariamente pela causa. Porém, se a coisa singular existe en-

quanto ou como efeito determinado de uma rede causal bastante
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complexa, e este efeito é causa de outros, como é possivel falar em li-
berdade na filosofia espinosana? A resposta em Chaui, segundo La-
cerda (2017) é a de que ser livre, para Espinosa, “é tornar-se aquilo que
se é. E ser causa, na nervura do real, ndo passivamente determinada
pelo exterior, mas internamente disposta. E ser apta para a pluralidade
simultanea de afetos e ideias”. Da mesma forma, por ser internamente
disposta, apta a pluralidade simultanea, esta “coisa singular nao é ape-
nas uma parte de um todo, mas toma parte na atividade do todo”. Uma
dupla causalidade atua sobre os modos finitos: a causalidade dos atri-
butos (sua auto-diferenciagao que, pelas operagoes dos modos infini-
tos, se particulariza em modos finitos), a ordem necessdria da Natu-
reza, e a causalidade existente entre os modos finitos, a ordem comum
da Natureza.

Ao fim, a propria ideia da Substancia como instancia superior
unificadora (Cfe. Pitta, ao contrapor Deleuze ao pensamento de Ludu-
efa) ja transformaria esta leitura do espinodeleuzismo num retorno
disfar¢ado ao transcendente. Porém, seria possivel supor uma unifica-
¢do sem hierarquia, estabelecida no proprio processo relacional? A uni-
ficacdo nao exige cadeias verticais: universos de entendimento fagoci-
tam outros sem a necessidade de um Ser acima/abaixo destes como re-
gente (externo/interno) do processo, que se da em si, para si e por si,
sendo a realidade a a¢do e a operagao dos infinitos modos e atributos
de uma Substancia simultaneamente infinita e multipla, visto a propria
infinitude da Substancia destruir a pressuposi¢ao de univocidade. Algo
pode ser finito (uno) e infinito (multiplo) ao mesmo tempo? Este seria
o sentido de imanéncia que escapa aos olhos deleuzianos e que gera
tanta complicagio ao ser articulado com as nog¢oes de equivocidade do
perspectivismo. O espectro que assombra a questao ¢ que materiali-
dade, realidade e concretude sao cruciais para a articulagao de uma
metafisica que nao esteja de cabeca para baixo, que nao tenha sintese e na
qual termos e relagdes se entrecruzam, talvez sem hierarquias e de

forma multipla. Conforme Chaui (1999, p. 918)
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A diversidade infinita atual dos atributos e sua eterna diferenciacao
infinita nas coisas singulares existentes na durag¢ao iluminam o sen-
tido de Deus sive Natura: é a estrutura infinitamente complexa do real
como ordem de co-presenga de redes causais que sdo ordens diferen-
ciadas de realidade cujo fundamento é a causa de si, cujos fios sdo os
atributos e cujos nos sdo as particulariza¢des dos modos infinitos em
coisas singulares.

Se cada singularidade é modo, é expressao de uma poténcia
eterna infinita numa “poténcia determinada que é uma esséncia numa
existéncia determinada. [...] fulgura¢dao duradoura de uma s6 e mesma
luz, cujas ondas sdo sua prdpria poténcia irradiando-se e irradiada in-
finita infinitis modis” (Chaui, ibidem). Invertendo tal fluxo ou diregio, o
Singular, ser indiviso internamente diferenciado, compor-se-ia pelos
modos, muitos singulares coexistentes que podem ser ponto de partida
e chegada de diversas multiplicidades ou equivocidades, visto ser(em)
absolutamente infinito(s) em possibilidades. A presenga de uma singula-
ridade, no lugar do Uno, pode ser um interessante ponto de partida
para a articulagao produtiva entre os postulados deleuzianos e chaui-
nianos sobre Espinosa e, a ser desenvolvido mais tarde, sobre o poten-

cial politico da filosofia do chamado “principe”.
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Gilles Deleuze e o conceito de acontecimento

como o0 ato de uma individuacao intensiva

Carlos Henrique Machado?
DOI: https://doi.org/10.58942/eqs.186.05

1 Introducao

Todo conceito para Deleuze ¢ uma multiplicidade que possui
varios componentes e s6 através deles se pode defini-lo. Por conta disso
todo conceito € uma questao de articulagao, de corte e de superposigao.
Um conceito ndo é um universal, mas sim um conjunto de singularida-
des “que remete enquanto tal a um acontecimento” (Deleuze, 2008, p.
183). Os conceitos povoam o plano de imanéncia a partir de multiplici-
dades e de singularidades que se conectam em devires que fazem as
intensidades subirem e descerem. Criar conceitos, portanto, é explorar
novas regioes do plano de imanéncia através de intercessores que serao
responsaveis por desvelar toda a poténcia por trds de uma simples pa-
lavra.

Assim, caberd ao fildsofo imprimir o ritmo das palavras em uma
frase através do seu estilo que ¢ a capacidade de fazer a lingua variar.
Nesse sentido, Deleuze acredita que os fildsofos sao verdadeiros esti-
listas e que na filosofia se passa como que na escrita de um romance,

em que 0s conceitos sao personagens e sobre eles estamos sempre a
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indagar “que vai suceder?”, “o que se passou?”, na perspectiva de fazer
manifestar aquilo que ainda nao existe como um estado de coisas. Para
isso sempre sera necessario um estilo para que se possa liberar as forcas
que subjazem nas coisas, da mesma forma que a sintaxe de um escritor,
os modos e ritmos de um musico ou os tragos e as cores de um pintor.
Os conceitos tornam visiveis as forgas invisiveis excedendo os estados
perceptivos a partir de um processo de fabulac¢do criadora.

O conceito apreende alguma coisa que passa entre os bordos e
que estoura acontecimentos, dizendo o modo das conexdes entre séries
heterogéneas e exprimindo a ressonancia entre estas séries acopladas
nas formas que relacionam as forcas. Surgindo de um confronto com o
caos das variabilidades cuja apari¢ao e desapari¢dao coincidem dada a
velocidade infinita de suas determinag0es, os conceitos exprimem as
poténcias dispares do campo transcendental, dizendo o acontecimento
e produzindo sentido para as poténcias dispares pré-individuais em
sua existéncia virtual. Essa virtualidade remete ao caos, sempre sobre
um plano de imanéncia que o recobre e dele extrai a consciéncia. O
plano de imanéncia € aquilo que corta o caos e mantem, sob o crivo do
acontecimento, a tensao entre a dimensao virtual e a dimensao atual,
tensdo esta que alimenta o conceito.

Deleuze afirma em uma entrevista a Magazine Littéraire, de se-
tembro de 1988: “Em todos os meus livros busquei a natureza do acon-
tecimento; este é um conceito filoséfico, o tinico capaz de destituir o
verbo ser e o atributo” (Deleuze, 2008, p. 177). Embora alguns afirmem
que o pensamento de Deleuze ndo comporta uma ontologia, preferi-
mos a ideia de que a ontologia deleuziana parte da suposi¢ao do Ser
como uma solugao provisoria, destituindo o ja formado e assumindo
determinacdes que escapam das relacdes ja individuadas. Nessa pers-
pectiva, o acontecimento figura como um conceito que atravessara toda
a obra de Deleuze como um operador que devolverd ao ser sua dife-

renga ingovernavel. Vejamos de que modo.
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2 O acontecimento como eventum tantum

Na vigésima primeira série de Ldgica do sentido (1969), Deleuze ira
dizer que o acontecimento nao se confunde com aquilo que acontece,
ou com o acidente, mas ele seria “no que acontece o puro expresso que
nos d4 sinal e nos espera” (Deleuze, 1994, p. 152). Embora todo aconte-
cimento exista no momento presente da efetuagao, quando ele se en-
carna em uma forma, existe nele um outro lado que € livre das limita-
¢oes de um estado de coisas, o que o torna impessoal e pré-individual.
Como puro expresso ele se d4d na cesura de um tempo em que o pre-
sente escapa numa contra-efetuacdo de um instante impessoal que se
desdobra em ainda-futuro e ja-passado. Aqui a discussao se da a partir
da descricao presente na vigésima terceira série, em que Deleuze apre-
senta as duas leituras de tempo que norteiam a questao do aconteci-
mento.

Sob a influéncia do pensamento estoico, teriamos uma distingao
entre dois regimes de tempo: O Cronos e o Aion. O regime de Cronos
implica um tempo em que s6 o presente existe, sendo o passado e o
futuro duas dimensdes relativas ao presente no tempo, nos quais o pre-
sente avanga aumentando ou diminuido a sua extensado. Esse tempo
seria o tempo das misturas e da encarnacao, a partir do qual “ele mede
a atividade do periodo cosmico em que tudo € simultaneo” (Deleuze,
1994, p. 166). O presente seria, justamente, aquilo que funciona com um
limite para os corpos (formas), sendo Zeus o seu incorporador, delimi-
tando um movimento em que o presente se contrai e se dilata em pro-
fundidade para dar conta dos periodos césmicos infinitos que ele en-
volve.

Se 0 Zeus cdsmico consegue garantir a unidade de medida para
a mistura de corpos num tempo presente, alguma coisa escapa e sub-
verte toda a medida, como um devir-louco que estd sempre a se furtar
a ela, como subversao do proprio Cronos, em que teriamos Saturno ru-

gindo no fundo de Zeus. A partir dai, diz Deleuze:
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O devir puro e desmesurado das qualidades ameaga de dentro a or-
dem dos corpos qualificados. Os corpos perderam sua medida e nado
sao mais do que simulacros. O passado e o futuro como forcas desen-
cadeadoras se vingam em um s6 e mesmo abismo que ameaga o pre-
sente e tudo que existe (Deleuze, 1994, p. 168 e 169).

A partir dessa leitura surgiria o regime de Aion, em que o pas-
sado e o futuro insistem ou subsistem no tempo. Diferentemente de um
presente que absorve o passado e o futuro, em Aion o futuro e o pas-
sado dividem a cada instante o presente, nos dois sentidos e a0 mesmo
tempo. O devir-louco que derrubava Cronos no seu préprio dominio
sobe das profundidades a superficie no instante em que perverte o pre-
sente em futuro e passado insistentes. Se Cronos se manifestava a partir
da agdo dos corpos e da criagdo de qualidades corporais, Aion seria o
lugar dos acontecimentos incorporais e dos atributos distintos das qua-
lidades. Se Cronos era limitado e infinito, Aion ¢ ilimitado como o fu-
turo e o passado, mas finito como o instante. Se Cronos carregava a
linha sobre a qual se estendiam os acidentes ou aquilo que acontece,
Aion se estende, ilimitadamente, nos dois sentidos. “Sempre ja passado
e eternamente ainda por vir, Aion é a verdade eterna do tempo: pura
forma vazia do tempo, que se liberou de seu contetdo corporal pre-
sente e por ai desenrolou seu circulo” (Deleuze, 1994, p. 170).

Se por um lado o acontecimento se vincula a Cronos, ou ao mo-
mento presente de sua efetuagao ao se encarnar num estado de coisas,
por outro seu futuro e passado esquiva todo o presente, uma vez que
esta livre das limita¢oes dos estados de coisas, sendo um eventum tan-
tum, ou seja, neutro, nem geral nem particular, mas impessoal e pré-
individual, dizendo respeito a Aion e dando-se num ainda-aqui-e-ja-
passado e num ainda-por-vir-e-ja-presente. Essa extratemporalidade
do acontecimento, ou melhor, sua localizagéo em um entretempo como
puro instante, exibe, segundo Zourabichvili, um corte de modo que o
tempo se interrompe para retomar sobre um outro plano, ali onde Cro-

nos cessou de reinar.
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O acontecimento como entretempo, por si proprio nao passa tanto
porque é puro instante, ponto de cisao ou de disjungao de um antes e
um depois, como porque a experiéncia a ele correspondente € o para-
doxo de uma espera infinita que ja é infinitamente passada, espera e
reserva (Zourabichvili, 2004, p. 12).

Aqui podemos notar a influéncia do pensamento de Bergson,
ainda que nao explicita, que busca colocar o par espacgo-duragdo, na
distingdo entre a nogao de virtual e de atual. A partir dai, a descrigao
do acontecimento em Deleuze assume a condigao de algo com duas fa-
ces, em que uma delas estd voltada para o virtual e outra para o atual.
O acontecimento em sua dupla face é relacionado ao par espago-dura-
¢ao bergsoneano, em que a partir de seu estado de tensdo uma face é
tomada como um campo de exterioridade e de diferencagao quantita-
tiva, homogénea e atual, e a outra enquanto a duragao como dimensao
intensiva e de carater heterogéneo que operaria as diferencia¢oes vir-
tuais de natureza.

Mas sera precisamente na vigésima quarta série que Deleuze bus-
card descrever a diferenca entre as causas corporais de Cronos e as
quase-causas de Aion que se referem ao puro expresso do aconteci-
mento. Diferenciando as causalidades necessitantes dos corpos, da
quase-causalidade expressiva dos acontecimentos, ele ird destacar que
as incompatibilidades evenemenciais, inscritas na profundidade dos
corpos e traduzidas através das contradigdes logicas, transformam-se
em compatibilidades ou incompatibilidades aldgicas, nao-causais, na
perspectiva da quase-causa do acontecimento. A partir dai, Deleuze ird
demonstrar a tentativa de estabelecer uma teoria dessas incompatibili-
dades alogicas e dessas correspondéncias nao causais, apontando para
Leibniz como o primeiro grande tedrico das incompatibilidades alogi-
cas, que conseguiu dar conta de conjurar a dupla tentagao de voltar a
simples causalidade fisica ou a contradigao légica.

Através de relagdes complementares que cobrem o dominio das

compatibilidades e das incompatibilidades aldgicas, Leibniz concebe a

Gilles Deleuze e o conceito de acontecimento como o ato de uma

s . . . 71
individuagio intensiva



compossibilidade como determinac¢des de acontecimentos compossi-
veis, ou seja, como determinagdes que se definem pela “convergéncia
das séries que formam as singularidades de acontecimentos esten-
dendo-se sobre linhas ordindrias (Deleuze, 1994, p. 177). Ja a incompos-
sibilidade deve ser definida pela divergéncia das séries na vizinhanga
de singularidades componentes. “Se um outro Sexto? diferente daquele
que conhecemos € incompossivel com nosso mundo é porque ele res-
ponderia a uma singularidade cuja série divergiria das séries de nosso
mundo obtidas em torno de Adao, de Judas, de Cristo, de Leibniz etc.
que conhecemos” (Deleuze, 1994, p. 177).

Contudo, Leibniz ndao pode apreender o acontecimento puro
que carrega em si as incompatibilidades das séries divergentes. Isso
porque os acontecimentos para ele ja sao apreendidos sob a hipdtese
de um Deus que calcula e escolhe o melhor dos mundos onde eles se
efetuam. Desse modo, ele se serve da regra de incompossibilidade para
excluir os acontecimentos uns dos outros, fazendo uso negativo da di-
vergéncia e da disjuncao. Faltou a Leibniz a possibilidade de afirmar as
divergéncias ou suas determinagdes numa afirmagdo simultanea da

distancia positiva dos diferentes. Nao se trata de identificar dois

2 Na Teodiceia (1710), Leibniz faz referéncia a Sexto para ilustrar a questao dos varios
mundos possiveis, muitas vezes incompossiveis entre si, e 0 melhor dos mundos criado
por Deus, no qual as séries convergem entre si tornando-as compossiveis. Sexto Tar-
quinio, filho do tltimo rei de Roma, vai a Delfos consultar o oraculo de Apolo, que diz
que se ele for a Roma se tornara pobre, banido de sua patria e perdera a vida, pois
violara Lucrécia e causara a queda da monarquia dos Taquinius em Roma. No palacio
da Deusa Palas, Teodoro pode avistar em cada um dos seus comodos varios mundos
possiveis que eram dispostos da base de uma piramide ao seu topo. Num dos coémodos
Teodoro viu um mundo onde Sextus obedece a Jupiter, parte para uma cidade entre
dois mares, compra um jardim, encontra um tesouro, torna-se um homem rico, amado,
bem considerado e morre de forma respeitavel perante os seus. Em outro mundo, Sex-
tus, também resolvido a obedecer a Jupiter, vai para outro lugar, a Trécia, casa-se com
a filha do rei, torna-se seu sucessor, € adorado por seus stditos. Porém, no mundo mais
belo e que esta no topo da pirdmide, Sextus desobedece a Jupiter, parte para Roma,
viola Lucrécia e cumpre, assim, o seu destino. Em relagdo ao melhor mundo possivel,
aquele criado por Deus, os demais mundos sdo incompossiveis.
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contrarios ao mesmo tempo, mas afirmar a distancia como o que os re-
laciona um ao outro enquanto diferentes. Fazer com que a divergéncia
cesse de ser um principio de exclusao quando a disjun¢ao ndo é mais
um meio de separagao. Aqui a divergéncia das séries ndo € mais afir-
mada como um mundo, mas como um “caosmos”, onde a disjungao se

afirma como a linha de Aion, fazendo Deleuze afirmar:

Assim, hé sobre a linha reta um terno retorno como o mais terrivel
labirinto de que falava Borges, muito diferente do retorno circular ou
monocentrado de Cronos: eterno retorno que nao ¢ mais o dos indivi-
duos, das pessoas e dos mundos, mas o dos acontecimentos puros que
o instante deslocado sobre a linha nao subsiste além do Aconteci-
mento, o Acontecimento s Eventum tantum para todos os contrarios,
que comunica consigo por sua distancia, ressoando através de todas
as suas disjuncgdes (Deleuze, 1994, p. 182).

3 O acontecimento como um grande crivo

Se para Deleuze o acontecimento é o eventum tantum que ressoa
por todas as disjuncdes, temos que perceber de que modo ele € capaz
de reunir os contrarios que se relacionam como diferentes. Se, segundo
Leibniz, um tinico mundo compossivel repele os outros mundos possi-
veis, incompossiveis em relacao a ele, veremos que a nogao deleuziana
de acontecimento faz convergir os incompossiveis e os compossiveis
em um unico mundo. A articulagao da incompossibilidade e da com-
possibilidade se d4 num plano de imanéncia onde se estendem as sin-
gularidades e onde se efetuam as individuagoes que efetivam as rela-
¢Oes diferenciais em termos de qualidades e partes saidas de uma pro-
fundeza virtual de um caos infinito que continua a pressionar o estado
de coisas. No capitulo 6 de A dobra, Deleuze definira o acontecimento,
na esteira do pensamento de Whitehead, como aquilo que se produz
em um caos e sua multiplicidade disjuntiva, intervindo nele como uma
espécie de crivo. “E preciso que um grande crivo intervenha, como uma
membrana eldstica, e se forme, como um campo eletromagnético ou
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como o receptaculo de Timeu, para fazer com que alguma coisa saia do
caos” (Deleuze, 1991, p. 118).

O caos seria o conjunto de possiveis e aquilo que sai do caos
pelo crivo do acontecimento seriam os compossiveis que ele deixa pas-
sar. A diferenca é que para Leibniz os compossiveis e 0os incompossiveis
se referem a mundos distintos, e na ideia de univocidade de Deleuze,
sO existe um tnico e mesmo mundo, um tnico e mesmo campo, atra-
vessado pelo plano de imanéncia que possui duas faces, uma voltada a
dimensdo virtual e outra para a dimensao atual. Por isso o aconteci-
mento, como o operador da individuagdo, mantem a tensao entre tais
dimensodes, uma vez que a individua¢ao € um processo que nao se es-
gota no individuo, mas faz o virtual se derramar no atual e o atual nao
parar de se abrir as poténcias virtuais em sua atualizag¢do ininterrupta.

O trabalho de Deleuze sera fazer do mundo um lugar para a
criagao do novo através de uma producao que coloca as diferencas em
contato, explorando as inumeras possibilidades de se arranjar os ter-
mos que se processam por um tipo de sintese que se torna disjuntiva
ao propiciar o encontro de séries divergentes. Por isso ele ird buscar no
pensamento de Whitehead a contribuigao para a discussao da unidade
do mundo, que traz a poténcia da diversidade agindo na harmonia
atual, como unificacdo do One e do Many. Em Process and reality (1929),
o filésofo inglés procura afirmar o devir das entidades atuais através
da unidade potencial das diversidades disjuntivas, onde o atual e 0 nao
atual adquirem a real unidade. E a partir dai que ele coloca a questao
do caos como um puro Many, conjunto de singularidades dispares que
Deleuze chama de “pura diversidade disjuntiva” (Deleuze, 1991, p.
118) no qual o acontecimento, como crivo, age no intuito de fazer sair
alguma coisa que ele chama de One, um artigo indefinido que designa
uma singularidade determinada. O acontecimento é responsavel por
relacionar as poténcias dispares (Many) numa individuagao (One) que
mantém o potencial disruptivo das entidades atuais. O caos compre-

ende disjuntivamente a integralidade das forgas, enquanto o
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acontecimento faz essas poténcias entrarem em contato na sua atuali-
zagao em termos de qualidades e partes.

Nesse ponto, Deleuze ird atribuir a Whitehead a determinacao
dos componentes do acontecimento. A primeira componente seria a ex-
tensdo ou 0 modo como os elementos estendem-se sobre os seguintes,
de tal maneira que ele é um todo e os seguintes suas partes. E na cone-
xao todos-partes que uma série infinita se forma, sendo o aconteci-
mento a vibragao que tange uma infinidade de harmonicos ao longo de
uma parte do espago e de uma duragao cada vez menor. O crivo é uma
secgao no caos e o resultado é a aparigao do espaco e do tempo como
coordenadas abstratas das séries, secretando seus marcadores espdcio-
temporais, dando origem a algo em vez do nada. As séries extensivas,
contudo, possuem propriedades intrinsecas, ao exemplo da altura ou
timbre de um som, ou de um matiz, valor e saturacdo de uma cor. A
matéria que preenche o espaco e o tempo da extensao sao compostas
por graus ou intensidades que formam isto em vez daquilo, vindo a
intensidade figurar como segundo componente do acontecimento.

O terceiro componente do acontecimento que Deleuze vai bus-
car em Whitehead é o individuo. Se podemos denominar elemento o
que tem partes e o que tem propriedades intrinsecas, o individuo se
coloca como uma concrescéncia de elementos, descrita como uma pre-
ensdo que ¢ a unidade individual deles. “A preensao € a unidade indi-
vidual. Toda coisa preende seus antecedentes e seus concomitantes, e
de préximo em préximo preende o mundo. O olho € uma preensao da
luz. Os viventes preendem a dgua, a terra, o carbono e os sais” (De-
leuze, 1991, p. 120). O individuo se refere a criatividade e a formagao
de um novo, dando-se na atualizagdo das poténcias virtuais em ele-
mentos preendidos. O acontecimento é o nexo das preensdes como um
crivo que nao cansa de deixar passar a diferenca.

Se as extensOes nao param de se deslocar e as preensdes nao
param de entrar e sair de compostos varidveis, € preciso que uma per-

manéncia se encarne no fluxo do acontecimento. Assim Deleuze vai
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atribuir aos objetos eternos, quarto componente do acontecimento, as
puras virtualidades que se atualizam nas preensoes. Assim como nas
monadas leibnizianas, substancias simples atuais que remetem a virtu-
alidade que elas atualizam, bem como as possiveis substancias com-
postas por elas formadas, atualizadas em suas qualidades e partes, os
objetos eternos podem ser tidos como um rio num fluxo perpétuo, com
partes entrando e saindo continuamente. As figuras, as coisas e as qua-
lidades sao esquemas de permanéncia que se atualizam nos fluxos dos
objetos eternos.

A principal questao quando se compara as teorias do aconteci-
mento de Leibniz e de Whitehead, é que para o alemao as monadas
excluem universos incompossiveis com seu mundo, enquanto para o
inglés as preensdes atuam umas sobre as outras, tomando cada uma
delas como data ou excluindo outras como preensdes negativas, sem-

pre no mesmo universo em processo. Por isso Deleuze afirma:

Em Leibniz, como vimos, as bifurcagdes, as divergéncias de séries, sdo
verdadeiras fronteiras entre mundos incompossiveis entre si, de modo
que as monadas que existem incluem integralmente o mundo com-
possivel que passa a existéncia. Para Whitehead (e para muitos fildso-
fos contemporaneos), ao contrario, as bifurcagoes, as divergéncias, as
incompossibilidades e os desacordos pertencem ao mesmo mundo va-
riegado, que ja ndo pode estar incluido em unidades expressivas, mas
que é somente feito ou desfeito segundo unidades preensivas e con-
forme configuracdes variaveis ou cambiantes capturas (Deleuze, 1991,
p. 125).

O jogo do mundo mudou, singularmente, uma vez que se tor-
nou um jogo que diverge. Até mesmo Deus deixa de ser aquele que
compara os mundos e escolhe o mais rico compossivel, tornando-se
processo que afirma, ao mesmo tempo, as incompossibilidades de um
mundo caotico onde as séries divergem. “Os seres estao esquartejados,
mantidos abertos pelas séries divergentes e pelos conjuntos incompos-
siveis que os arrastam para fora, em vez de se fecharem sobre o mundo

compossivel e convergente” (Deleuze, 1991, p. 125).
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4 O acontecimento como lance de dados

Como que num lugar vazio indecidivel, o acontecimento surge
na forma de um lance de dados que o faz passar tanto pelas singulari-
dades que o compdem, quanto por um estado de coisas que o atualiza.
Em O que é a filosofia, Deleuze definird o estado de coisas como aquilo
que sai do caos virtual, atualidades constituidas por massas varidveis,
particulas-trajetorias e signos-velocidades. A um estado de coisas asso-
cia-se uma poténcia, dado que ele atualiza uma virtualidade caoética.
Deste modo, existiriam duas maneiras de considerar o acontecimento.
Uma passando ao longo dele, recolhendo sua efetuagao na histdria, e
outra instalar-se nele como num devir, “carregando consigo um espago
que, sem duvida, deixou de ser virtual, mas mostra ainda sua origem e
serve de correlato propriamente indispensavel ao estado” (Deleuze,
1992, p. 198). Segundo Deleuze, ndo se pode separar um estado de coi-
sas do potencial através do qual ele opera. O virtual do estado de coisas
ja ndo é mais o virtual cadtico, mas o virtual consistente que se estende
sobre o plano de imanéncia que corta o caos e mantem ativo todo o

potencial a partir do acontecimento.

O acontecimento nao é de maneira nenhuma o estado de coisas, ele se
atualiza num estado de coisas, num corpo, num vivido, mas ele tem
uma parte sdbria e secrete que nao para de se subtrair ou de se acres-
centar a sua atualizagdo [...] é o virtual que se distingue do atual, mas
um virtual que nao mais é cadtico, tornado consistente o u real sobre
o plano de imanéncia que o arranca do caos (Deleuze, 1992, p. 202).

O acontecimento € aquilo que permite que descamos dos virtu-
ais aos estados de coisas atuais e que subamos dos estados de coisas
aos virtuais, sem podermos isold-los uns dos outros. Extraindo consis-
téncia do caos, o acontecimento retém as poténcias em via de atualiza-
¢ao e mantem sua tensao sobre o plano de imanéncia. Porque, como
dizia Lawrence, “o homem nao pode viver no caos” (Lawrence, 2016,

p- 22). Por conta disso, fabricam um guarda-sol que os abriga e pintam
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nele um firmamento. Precisar-se-ia, entao, fazer um rasgo no guarda-
sol que os homens fabricaram para os proteger do caos tempestuoso,
deixando passar um pouco de luz. Pedimos um pouco de ordem para
nos proteger do caos, este meio onde subsistem determinag¢des em sua
velocidade infinita, em que quando uma determinagao aparece, a outra
ja se desvaneceu e desse modo € impossivel que elas se relacionem.

O acontecimento é um encontro com o caos. Deleuze ilustra essa
ideia quando afirma que a filosofia, a ciéncia e a arte querem que ras-
guemos o firmamento pintado em nosso guarda-sol e que mergulhe-
mos no caos. Desse encontro traz-se do caos variagdes, variaveis e vari-
edades. Efetua-se o acontecimento todas as vezes que se retorna do
caos com atualidades e contra efetua-se cada vez que se abstrai dos es-
tados de coisas para liberar a poténcia que ali subjaz. O acontecimento
€ um encontro num entre-tempos. La onde nada se passa, pois trata-se
de uma espera infinita que ja passou infinitamente, espera e reserva.
Esse tempo em que o vemos ainda por vir e ja chegado, como ja e ainda
nao. Por isso ele se d4 como num lance de dados, onde o que ocorre é
a indecidibilidade de uma série infinita que se estende através do crivo
que a envolve como uma nuvem de onde salta a diferenca. “Nada se
passa, e, todavia, tudo muda, porque o devir nao para de repassar por
seus componentes e de conduzir o acontecimento que se atualiza alhu-
res, a um outro momento. Quando o tempo passa e leva o instante, ha
sempre um entre-tempo para trazer o acontecimento” (Deleuze, 1992,
p- 204).

O acontecimento se instala na simultaneidade do passado e do
futuro que coincidem, a partir de um devir a quem ¢é proprio esquivar
o presente. Se na Ldgica do sentido, Deleuze ja contrapunha Cronos e
Aion, em O que é a filosofia, ele ira destacar o modo como a virtualidade
sO tem entre-tempos como componentes, sendo o acontecimento seu
devir composto. Deleuze destaca que “em cada acontecimento ha mui-

tos componentes heterogéneos, sempre simultaneos, ja que sdo cada
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um entre-tempo, todos no entre-tempo que os faz comunicar por zonas
de indiscernibilidade, de indecidibilidade” (Deleuze, 1992, p. 204)

Por conta disso € que Deleuze, fazendo referéncia a Joe Bous-
quet, afirma que “meu ferimento existia antes de mim, nasci para en-
carna-lo. Nasci para encarna-lo como acontecimento, porque soube de-
sencarna-lo como estado de coisas ou situacao vivida” (Deleuze, 1992,
p. 205). Assim, ha de se contra-efetuar o acontecimento nao reprodu-
zindo um estado de coisas, mas esquivando-se dele. A atualizagdo e a
contra-efetuagao nao sao segmentos de uma mesma linha, mas linhas
diferentes. Enquanto a linha da atualizagao retira do caos os elementos
do estado de coisas, a linha da contra-efetuacao retem nela as poténcias
que continuam reverberando ininterruptamente. Contudo, as duas li-
nhas sao inseparaveis, mesmo que independentes e completas, cada
uma em si mesma, como involucros de dois planos ou de duas dimen-
soes.

Existe algo que ndo para de comegar a acontecer, assim como
existe algo que ndo acaba nunca de acontecer. Nesse intersticio se ins-
tala a dimensao inesgotavel do acontecimento. O acontecimento como
poténcia de contra-efetuacao, ou aquilo que é capaz de se contrapor as
determinacgdes, liberando linhas de fuga de criacao do novo. O aconte-

cimento é a poténcia de diferenciagao. Como ja afirmava Zourabichvili:

Tudo se passa como se o acontecimento se executasse em dois modos
temporais ao mesmo tempo: o presente de sua efetuacao num estado
de coisas, ou de sua encarna¢do numa “mistura de corpos”; mas tam-
bém uma eternidade paradoxal em que algo de inefetuavel, de incor-
poral, transborda e sobrevive a efetuagao (Zourabichvili, 2016, p. 117).

O acontecimento é a parte que escapa de tudo aquilo que acon-
tece, sendo a realidade do virtual que nao depende da atualizacao pois
€ pura imanéncia, garantindo a existéncia das séries heterogéneas em
sua extensao, intensidade, individuo e objeto eterno. Deleuze confirma,

assim, o pensamento bergsoneano da variagao continua da duragao, no
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qual toda descontinuidade seria ilusoria. O que existe na duracao é a
continuidade de varia¢des do acontecimento, sempre entre um estado
e outro, sendo cada estado uma passagem em si mesmo, pura multipli-
cidade qualitativa e heterogénea, em que o presente é um prolonga-
mento continuo do passado em diregao ao futuro em sua virtualidade
coexistente a toda atualidade.

Assim, o acontecimento ndo define esséncias, uma vez que estas
seriam o resultado da convergéncia entre as séries. Ele se afirmaria a
partir das singularidades que entram e saem por sua membrana, dis-
tribuindo as tendéncias num espaco aberto como a atividade de modos
individuantes em uma distribuicao divergente e ndmade. O aconteci-
mento € a relagao da diferenca com a propria diferenca, revelando um
tempo que perdeu seu eixo emancipado e descentrado em relagao as
medidas particulares dos corpos. Para Zourabichvili, “o conceito de
acontecimento marca a introdugao do fora no tempo, ou a relacao do
tempo com um fora que nao lhe é mais exterior (ao contrario da eterni-
dade e sua transcendéncia). Em outros termos, a extratemporalidade
do acontecimento € imanente e, sob esse aspecto, paradoxal” (Zourabi-
chvili, 2004, p. 12).

Tudo se passa pela afirmacgao de duas dimensdes de um tnico
mundo, faces de um mesmo plano, que se abrem reciprocamente para
permitir a passagem de suas determinagdes. Por isso o fora nao é mais
exterior, mas sim imanente num prolongamento que permite que as
séries coexistam em suas divergéncias, “qualquer que seja o numero de
suas dimensoes, que permanece co-presente a todas as suas determina-
¢Oes, em proximidade ou distanciamento, que as percorre numa velo-
cidade infinita” (Deleuze, 1992, p. 270). O acontecimento é o operador
da diferenca, ocupando o plano da imanéncia no intersticio do entre-
tempo, tempo morto que constitui a sua espessura, onde nada se passa,
mas dura ininterruptamente como um conjunto de variagdes insepara-
veis que se produz na medida que recorta a variabilidade cadtica e lhe

da consisténcia.
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5 Consideracoes finais

Deleuze toma o conceito do acontecimento em uma conta fun-
damental para o seu edificio teérico. Nao ¢é dificil perceber como o
acontecimento ocupa um lugar de destaque ao longo de sua obra. Se
formos considerar a explicagdo do proprio Deleuze, veremos de que
forma ele pretende lidar, a partir deste conceito, como a questao do ser
e do atributo. Depois de analisar o desdobramento que o conceito de
acontecimento assume no trabalho de Deleuze, veremos que ele guarda
um traco fundamental que estd relacionado com a poténcia virtual que
ele carrega e que nao para de se atualizar, incessantemente, em novos
estados de coisas. Ele é a irredutibilidade do devir em relacao a historia,
mesmo que venha recair nela ao atualizar-se, uma vez que nao se ex-
plica por ela. Isso explica o porqué de o conceito do acontecimento des-
tituir o verbo ser e o atributo, uma vez que ele se define pela alternancia
de um movimento que estd sempre em devir, realizando a ultrapassa-
gem da dimensao virtual para a atual, num processo que nao se esgota
em nenhum sujeito ou predicado, mas que se coloca como uma aber-
tura por onde nao cansa de fervilhar a diferenca.

O acontecimento é tomado por Deleuze como um conjunto de
incorporais impassivos, “puros infinitivos dos quais nao se pode se-
quer dizer que sao, ja que participam, antes, de um extra-ser que en-
volve o que é: “avermelhar’, ‘verdejar’, ‘cortar’, ‘morrer’, ‘amar’...” (De-
leuze; Parnet, 1998, p. 77). Desse modo, o atributo ja nao é uma quali-
dade relacionada com um sujeito a partir do verbo “é”, mas sim um
verbo qualquer no infinitivo que sai de um estado de coisas e passa a
sobrevoa-lo. Por isso Deleuze trata o verbo ser como uma “tara origi-
nal” que nado para de remeter a um Eu. Diferentemente, o aconteci-
mento surge como um devir ilimitado, infinitivo-devir e sem sujeito,
quase-causa que sobrevoa 0s corpos, percorre e traga uma superficie

em sua contra-efetuacao.
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Para Deleuze, um acontecimento ¢ como uma névoa, em que
parte de sua realizagao nao basta para realizar, pois é um devir em si
mesmo, que estd sempre nos esperando e nos precedendo. Por isso,
pensar sobre o acontecimento nao ¢ facil, muito pelo fato do proprio
pensamento se tornar um acontecimento; um encontro, uma veloci-
dade, um devir, uma multiplicidade que comporta muitos termos he-
terogéneos. Assim, tratar-se-ia, aqui, de extrair do acontecimento o que
nao se deixa esgotar pela efetuacao e ndo se deixa fixar em um termo,
“extrair a parte do acontecimento que sua realiza¢ao nao pode realizar:
um puro morrer, ou sorrir, ou batalhar, ou odiar, ou amar, ou ir em-
bora, ou criar...” (Deleuze; Parnet, 1998, p. 87).

Trata-se de voltar-se para a individuagao e perceber o que nela
se compoe para formar o individuo. Aquilo que ndo se apresenta como
uma extensao, mas como seus graus proprios ou seus acontecimentos.
Deleuze e Guattari ja tinham percebido isso em Mil Platds (1980), ao
descrever os devires que constituem as individuagdes sobre o plano de

imanéncia.

[...] plano de consisténcia ou de composicao das hecceidades num
caso, que s6 conhece velocidades e afectos; plano inteiramente outro
das formas, das substancias e dos sujeitos, no outro caso. E nao é o
mesmo tempo, a mesma temporalidade. Aion, que é o tempo indefi-
nido do acontecimento, a linha flutuante que s6 conhece velocidades,
e a0 mesmo tempo nao para de dividir o que acontece num ja-ai e um
ainda ndo-ai, um tarde-de-mais e um cedo-demais simultdneos, um
algo que ao mesmo tempo vai se passar e acaba de se passar (Deleuze;
Guattari, 1997a, p. 48 e 49).

Por isso o0 acontecimento compoe 0s agenciamentos que consti-
tuem uma hora, uma estacao, uma atmosfera, um ar, uma vida, verda-
deiras hecceidades, ou singularidades no mais alto grau. O aconteci-
mento é o verbo no infinitivo que exprime o tempo nao pulsado e flu-
tuante de Aion, tempo de velocidades, lentiddes e de individuagoes

sempre parciais. E por conta disso que Deleuze e Guattari nao se
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cansam de identificar os acontecimentos com as hecceidades e concebé-
los como operadores das individuagdes. Se nos seus primeiros traba-
lhos Deleuze procura relacionar o acontecimento as series divergentes
e ao transbordamento da diferenca que ele torna possivel, no trabalho
com Guattari vé-se a tentativa de dar conta da matéria constitutiva dos
agenciamentos que compode 0s espagos lisos em oposi¢ao aos espagos
estriados.

Entretanto, ja se pode notar o contorno que o conceito de acon-
tecimento assumird em O que ¢ a filosofia, e que ja tinham marcado os
momentos da Logica do Sentido e de A dobra, a partir de sua inscri¢cao
num plano de imanéncia, ficando responsavel pelas transformacdes in-
corporais em cada uma de suas efetuag¢des, em linha com “os continums
de intensidade ou variagdes continuas, que extravasam as constantes e
as variaveis; os devires, que nao possuem tempo nem sujeito, mas ar-
rastam um e outro a zonas de vizinhanga ou de indecidibilidade” (De-
leuze; Guattari, 1997, p. 1997b, p. 222 e 223). Essa produgao de intensi-
dade a partir de um grau zero serd fundamental para garantir a varia-
¢ao e o alisamento do plano de imanéncia como o meio do devir ou da
transformagao. Percebe-se a partir dai o modo como Deleuze concebe
a sua ontologia, quando o ser é apenas uma solu¢ao provisoria e em
devir. Pensar o ser a partir do devir o leva a seguir o rastro da diferenga
na perspectiva dos processos de individuagao, no qual o potencial dis-
ruptivo das poténcias dispares pré-individuais e metaestaveis efetuam,
através do acontecimento, a ultrapassagem do virtual para o atual,
mantendo a abertura para um campo intensivo de forgas.

Foi por conta disso que, em 1976, na nota para a introdugao que
escreveu da edigao italiana da Ldgica do Sentido, Deleuze afirma que as
nogdes permaneciam as mesmas de Diferenca e repeticio (1968), elen-
cando como questoes fundamentais a multiplicidade, a singularidade,
a intensidade, o acontecimento e o infinito. O sistema filosofico de De-
leuze se organiza através da diferenca, que assume o papel de um prin-

cipio a agir num capo intensivo preenchido por niveis dispares e

Gilles Deleuze e o conceito de acontecimento como o ato de uma

s . . . 83
individuagio intensiva



ordens heterogéneas que nao param de se individuar. A individuagao
descreve a passagem de um estado de incompatibilidade rico em po-
tenciais para o da efetuagao destes potenciais. Temos, entdo, a virtuali-
dade de um campo intensivo pré-individual frente a atualidade de um
campo extenso individuado, onde o deslizamento entre as duas dimen-
soes se da pelo acontecimento, nocao que estd sempre a destacar a di-
ferenca como elemento genético que devolve a ingovernabilidade ao
ser. Esse foi o motivo porque Deleuze passou tanto tempo a escrever

sobre ela.
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O pensamento como arte de criar: esgotamento

e corpo sem Orgaos em Gilles Deleuze
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1 Introducao

Pensar, para Deleuze, nunca foi uma atividade escolar, que se
daria pela busca de solugdes referentes a problemas dados de antemao
e cuja solugao ja é esperada segundo a ideia de um verdadeiro, ou seja,
de um resultado a ser alcangado. Pensar ndo é reconhecer um objeto,
rememorar, lembrar. O pensamento nao esta ligado a recognicdo ou a
representacao, ele nao é estabelecido por conceitos fechados em si mes-
mos, em que as verdades ja estdo pressupostas, seja de forma objetiva
ou subjetiva. Os conceitos, designam, segundo Deleuze, tao somente
possibilidades, mas o que for¢a o pensar é uma violéncia original pro-
pria da estranheza e da inimizade e nao do acordo tranquilo das facul-
dades. O pensamento é algo complexo, que se atinge através de um
encontro fundamental com aquilo que for¢a a pensar, um arromba-
mento. Mais do que atingir um objetivo tutil, uma verdade, o pensa-
mento estd no campo da criagao. “Pensar é criar, ndo hd outra criagao,
mas criar ¢, antes de tudo, engendrar ‘pensar’ no pensamento” (De-

leuze, 2006, p. 213). Engendrar pensar no pensamento significa
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produzir um pensamento sem imagem, que nao se deixa representar.
Em uma passagem de Diferenca e repeticdo, Deleuze cita Artaud que, por
sua vez, diz que o mais dificil ndo é orientar o pensamento ou aprimo-
rar uma expressao ou poema adquirindo determinada aplicagao ou
método, mas chegar a pensar alguma coisa, este pensar supde um im-
pulso que parte dos nervos e se comunica com a alma para chegar ao
pensamento. Nesse sentido, poderiamos dizer que tudo parte, primei-
ramente, do corpo, nao do corpo estratificado, feito sujeito por um eu
transcendental, mas de um corpo aberto a experimentagao.

Para pensar, é preciso se libertar da imagem e de seus pressu-
postos, instituir um pensamento sem imagem, que nao se deixa repre-
sentar: acéfalo, afasico, amnésico. Segundo Lapoujade, a imagem do
pensamento estd ligada a ideia de fundamento, que confere ao mesmo
tempo uma terra ao pensamento e o principio de distribuicao dessa
terra, ou ainda, 0 modo como o pensamento se distribui nela. O funda-
mento esta ligado a ideia de um comeco e a critica a essa ideia acompa-
nhou Deleuze em toda sua obra. Em Diferenca e repeticio, Deleuze pro-
poe a instauragao de um empirismo superior ou empirismo transcen-
dental para a produgao de um pensamento sem imagem, na medida
em que, como afirma Fornazari, “a sensibilidade transcendental se en-
gendra no instante em que apreende imediatamente a diferenca inten-
siva ao sofrer dela a violéncia de um encontro” (Fornazari, 2023, p. 100).
O pensamento parte da sensibilidade, mas essa sensibilidade é uma fa-
culdade transcendental e se coloca diretamente na diferenca, sendo ca-
paz de engendrar o pensar no pensamento, porque o ato de pensar co-
mega no corpo, na sensibilidade, tendo em vista que corpo e sensibili-
dade ndo sao tratados aqui como estruturas materiais, fisicas, mas
como qualidades intensivas capazes de fazer nascer o insensivel na sen-
sibilidade. E o que torna possivel a apreensdo da diferenca, em que o
pensamento retorna, nao ao mesmo, mas ao que difere em si mesmo.

A critica a imagem do pensamento, tal qual é feita em Diferenca

e repeticio, é também a questao que percorre O anti-Edipo, e, nesse
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sentido, Deleuze diz: “a questao da imagem do pensamento sempre me
fascinou. Sob muitos aspectos, essa é a questdo de O anti-Edipo” (La-
poujade, 2015, p. 148). Nesta obra, porém, Deleuze e Guattari pensam
a questao do fundamento em termos de desejo, ou de uma maquinaria
molecular esquizofrénica do desejo, que concebe a natureza como pro-
ducao de realidade, no sentido em que nao existem estruturas pré-de-
finidas, toda a natureza é produc¢ao de maquinas desejantes. Todavia,
as estruturas existem, elas sao produzidas simultaneamente as maqui-
nas desejantes: sao as maquinas técnicas e sociais. O préprio homem é
produzido enquanto sujeito mediante tais estruturas, cujo lugar é o da
repressao. Por isso a necessidade de romper com essa organizacao, in-
terromper o processo de producdo, parar as maquinas para que elas
possam se reorganizar e dar inicio a novos processos. E assim que o
corpo sem 6rgaos € produzido como um todo ao lado das maquinas. O
corpo sem Orgaos € o improdutivo na producao, nao possui forma nem
figura, fazendo com que as maquinas desejantes continuem funcio-
nando e criando sob a condi¢do de sé funcionarem desarranjando-se
constantemente.

Pensar é uma questao de afeto, se da no encontro com o outro
que, por sua vez, pode ser qualquer coisa, é um encontro com o fora.
“Em contato com o fora, o pensamento esta em devir: ele devém outro
e se bate contra o que ele deixa de ser” (Zourabichvili, 2016, p. 89). Deve
haver, segundo Zourabichvili, uma ma vontade ativa do pensador, que
desconfia do pensamento dogmatico, naturalmente bom e verdadeiro.
Essa ma vontade ndo € uma falta de querer, mas uma obstina¢do que
destitui o pensador da imagem estéril do pensamento, uma mé von-
tade critica. Nao seria, também, essa ma vontade uma atitude do esgo-
tado, uma busca obstinada e sem objetivo que desvia o olhar daquilo
que ja estd dado, organizado, previsto, sedimentado? No inicio do texto
O esgotado, Deleuze cita uma fala contida em O inomindvel: “Pe¢am-me
o impossivel, muito bem, que mais me poderiam pedir” (Deleuze, 2010,

p. 67). Nao existe mais lugar para o possivel, todas as possibilidades
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sao esgotadas, nao existe mais lugar para o retorno ao mesmo, o que
resta ¢ uma busca obstinada de algo que ainda nado se sabe o que é.
Nesse sentido, o esgotado estd esgotado de nada, sua atividade é para
nada, sem fim, sem objetivo. Ele renuncia aos objetivos e as significa-
¢Oes sem cair no indiferenciado ou na unidade dos contraditorios, pois
nao se trata de uma passividade, é uma atividade critica na medida em
que o esgotado segue um método rigoroso, ao mesmo tempo desinte-
ressado e escrupuloso, em que o que € colocado em jogo € a arte, ou,
mais que uma arte, uma ciéncia da combinatdria que abdica de qual-
quer ordem de preferéncia e que persegue “a mais elevada exatidao e
a mais extrema dissoluc¢ao; a troca indefinida das formula¢des matema-
ticas e a busca do informe e do informulado” (Deleuze, 2010, p. 72). O
esgotado perpetua essa repeticao absoluta que, repetindo-se indefini-
damente e sem qualquer finalidade, permite a troca, a torgao, a aber-
tura para o que devém outro. E o esgotamento préprio da dissolucao
do eu, aliado ao esgotamento fisioldgico, do corpo. Seria preciso estar
esgotado para produzir um corpo sem 0rgaos? Ou se esgota ao produ-
zir um corpo sem 0rgaos? Ambos os processos buscam a desorganiza-
cao, a dissolucao do eu, da linguagem, da significacao e permitem o
encontro, a tor¢ao, a violéncia no pensamento, sem a qual criar seria
uma atividade impossivel. A questao que nos colocamos é saber de que
modo o corpo contribui para a atividade do pensar e o que € necessario
ativar nele para que o pensamento insista como a forca criadora que é

e continue movimentando o pensar no pensamento.

2 O empirismo transcendental e 0 um pensamento sem

imagem

Diferenca e repeticio (1968), é a obra em que Deleuze da segui-
mento a uma série de estudos que o levaram a elaborar uma nova ima-

gem do pensamento, ou, um pensamento sem imagem. Se para ele a
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histdria da filosofia, desde Platao, esta vinculada ao dominio da repre-
sentacao, tendo em Hegel seu principal expoente, é com filésofos como
Hume, Nietzsche, Espinosa e Bergson que Deleuze ird se aliar para de-
senvolver um pensamento nao mais regido por uma logica da identi-
dade, que busca conciliar pensamento e verdade, ou seja, 0 pensamento
em afinidade com a verdade e a verdade como algo exterior a coisa. O
pensamento sem imagem estd ligado a uma diferenca interna, dife-
renca em si mesma como afirmagao e criagao, ou seja, o que difere nao
difere do outro, apenas, mas difere de si. Desse modo, a diferenga nao
se configura, como destaca Deleuze, a uma diferenga conceitual, ins-
crevendo-a no conceito em geral. “Na realidade, enquanto se inscreve
a diferenca no conceito em geral, ndo se tem nenhuma Ideia singular
da diferenga, permanecendo-se apenas no elemento de uma diferenca
ja mediatizada pela representacao” (Deleuze, 2006, p. 54). Mas o con-
ceito de diferenca, em Deleuze, nado esta vinculado ao modelo da repre-
sentacdo ou da recognicao, que se define “pelo exercicio concordante
de todas as faculdades sobre um objeto suposto como sendo o mesmo:
¢ o mesmo objeto que pode ser visto, tocado, lembrado, imaginado,
concebido” (Deleuze, 2006, p. 194). A diferenga ndo se estabelece pelo
que difere externamente no objeto, ou seja, diferenga entre uma coisa e
outra, mas estd ligada a uma multiplicidade interna a propria coisa,
diferindo de si e nao de outro.

Pensar ja é pensar a diferenca, o que nao se deixa representar, o
singular. Pensar é¢ um ato de criagao. A representacao ou a recognicao
estdo ligadas a uma imagem do pensamento que deixa escapar o mo-
vimento real, a diferenga, e o aprisiona a uma forma determinada pela
identidade e acessada por meio da meméria. “E preciso, pois, que a
coisa nada seja de idéntico, mas que seja esquartejada numa diferenga
em que se desvanece tanto a identidade do objeto quanto a do sujeito
que v&” (Deleuze, 2006, p. 94). Em Diferenca e repeticio, Deleuze com-
preende o empirismo transcendental como possibilidade de adentrar

no mundo da diferenca, pois somente ele seria capaz de esquartejar a
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coisa sobre a figura da identidade e liberar o pensamento para uma
atividade de criagao. O empirismo transcendental nos permite apreen-
der a diferenga, que significa, em outras palavras, apreender “direta-
mente no sensivel o que sé pode ser sentido”.

O modelo da representagao esta vinculado ao pressuposto de
um pensamento natural, que busca o verdadeiro ou que esta em afini-
dade com o verdadeiro “sob o duplo aspecto de uma boa vontade do
pensador e de uma natureza reta do pensamento” (Deleuze, 2006, p.
192). O que o filosofo postula, segundo Deleuze, é o universalmente
reconhecido sobre o que significa pensar, ser, eu, vinculado ao exercicio
natural de uma faculdade, de modo que o que se mostra provém, nao
de uma violéncia, mas de uma tranquilidade em relacdo ao que se
pensa. Todavia, trata-se de uma tranquilidade que nao forga o pensar
e, consequentemente, nao ¢ capaz de conduzir ao novo como processo
de criagao. Quando nos colocamos no campo da criagao, nos desvincu-
lamos dos elementos da representagao: identidade, semelhanca, analo-
gia e oposicao para nos pormos diante de forgas capazes de “chacoa-
lhar” todas as nossas certezas, induzindo-nos a abrir caminhos para o
que ainda nao foi pensado, ou, a pensar o que ja foi pensado como se
nunca houvesse sido, mas, mais do que isso, nos forga a produzir novas
maneiras de pensar, segundo uma ldgica que corrompe a identidade.

O que forga a pensar ¢, segundo Deleuze, um encontro funda-
mental e, “(0) que é encontrado pode ser Socrates, o templo ou o demo-
nio. Pode ser apreendido sobre tonalidades afetivas diversas. Admira-
¢ao, amor, 6dio, dor. Mas, em sua primeira caracteristica, e sob qual-
quer tonalidade, ele s6 pode ser sentido” (Deleuze, 2006, p. 203). O sen-
tido, aqui, nao se refere a um objeto que pode ser sentido e lembrado,
mas € o objeto de um encontro que faz nascer a sensibilidade, neste
caso, o ser do sentido. O ser do sentido como aquilo que faz nascer a
sensibilidade é, ao mesmo tempo, o que ultrapassa o campo limitado
do plano extensivo. Nao se trata, pois, de um empirismo ingénuo, tam-

pouco de uma transcendéncia situada fora dos limites do corpo, ou de
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um campo transcendental ainda subordinado a um eu que pensa, mas
de um empirismo transcendental ou empirismo superior ligado a uma
experiencia real. Assim diz Sauvagnargues, “(0o) modelo do pensa-
mento passa do reconhecimento a um encontro efetivo e violento que
o forga por uma torgao salutar, a sair de seu acordo ddxico para afron-
tar sua discordancia essencial, e assim sua criatividade” (Sauvagnar-
gues, 2009, p. 20, trad. nossa)?. Trata-se de um movimento que coloca
0 pensamento em questionamento consigo mesmo, mediante um desa-
cordo que o forca a buscar novos caminhos.

E somente através de um empirismo transcendental que uma
nova imagem do pensamento € instituida, nao mais como objeto de re-
cognicao, que limita a qualidade e interrompe o devir, por isso reacio-
ndrio, mas como um pensamento sem imagem, objeto do encontro de
forgas que violentam o pensamento por dentro, permitindo o pensar
no pensamento, processo este que ja indica que o ato de pensar esta
ligado a forgas revolucionarias. Nesse processo, nao existe mais dife-
renga entre um sujeito que conhece e um objeto a ser conhecido, ambos
fazem parte de uma mesma realidade, constituida por singularidades
ndémades e pré-individuais. Diz respeito a diferenca em si mesma, ou a
diferenca de intensidade. O sujeito nao € algo acabado, individual, re-
gulado pelo exercicio da razao, que institui as regras e os limites para
o pensamento. Para Sauvagnargues, o sujeito nao deve ser pensado so-
bre o plano de formas, mas de forcas. A razao ndo € primeira, nem o
objeto, mas o sentido fundado por meio desse encontro fundamental
em que nao se diferencia mais sujeito e objeto, pois ambos sao produ-
zidos mediante esses encontros. Nesse sentido, nao ¢ mais o homem
que pensa, mas o0 pensamento que se coloca como resultado de forgas

imanentes que se impde por meio de uma violéncia. O empirismo

2 Clest pourquoi elle releve d’une critique transcendantale portant sur la definition de la pensee
comme creation. Le modele de la pensee passe de la reconnaissance a une rencontre effractive et
violente qui la force par une torsion salutaire a sortir de son accord doxique pour affronter sa
discordance essentielle, et ainsi sa creativite.
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transcendental, em Deleuze, esta ligado a experimentagao. Nao se trata
mais de reconhecer, de lembrar, mas de afetar e ser afetado, de permitir
que os sentidos nos atravessem, pois ja nao existe sujeito, o sujeito é
segundo, produzido como resto.

De acordo com Deleuze, € preciso levar as faculdades ao ponto
extremo do desregramento, ou, ao ponto extremo de uma violéncia. O
que forca a pensar nao diz respeito a uma mera oposigao qualitativa no
sensivel, mas a um elemento “que ¢ em si mesmo diferenca e cria, ao
mesmo tempo, a qualidade no sensivel e o exercicio transcendente na
sensibilidade” (Deleuze, 2006, p. 209). O que pode ser sentido passa
pelo corpo, mas o ultrapassa em diregao a essas forcas pré-individuais
que constituem o movimento real do mundo, da vida, das coisas e do
sujeito. Trata-se de um campo de experimentagao que ultrapassa o pos-
sivel e nos coloca diante da experiéncia real. Existe, pois, o privilégio
da sensibilidade como aquilo que nos forca a pensar, privilégio este que
nao se da pelo conceito, mas que se revela, segundo Deleuze, como ca-
minho que leva ao que existe para ser pensado. Mas como acessar essas
forcas que produzem o real e engendrar um pensamento ou uma filo-
sofia como arte de criar se estamos, de certo modo, diluidos numa rea-
lidade que nos constitui o tempo todo como sujeitos? Em O Anti-Edipo,
Deleuze propde novos dispositivos capazes de desfazer a subjetivagao
do sujeito e colocar homem e pensamento como processos de experi-
mentacdo, sempre abertos, em diregao ao fora e constituidos por forgas
que conduzem a esse desregramento salutar, um desses dispositivos é
0 corpo sem Orgaos como processo de morte e, em Mil Platds, como

pratica, experimentagao.

3 As maquinas desejantes e o corpo sem 0rgaos

Em O anti—Edipo (1972), Deleuze, junto com Guattari, dd um
passo adiante e pensa a natureza como produto e produgdo de maqui-

nas desejantes, “(hd) tdo somente maquinas em toda parte, e sem
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qualquer metéfora” (Deleuze; Guattari, 2017, p. 11), sendo a realidade
uma produg¢ao maquinica movida pelo desejo. Nao existe, portanto, na
natureza ou no homem, uma estrutura prévia que condicione os acon-
tecimentos ou 0 modo como o ser humano pensa e age no mundo, ja
que o desejo, como forca interna de produgao, nao esta vinculado a algo
exterior a ele mesmo, “o desejo deseja”. Essas maquinas produzem a si
mesmas e nao diferenciam homem e natureza, o que existe é o Homo
natura, sem meta e sem fim, que parte de uma “produg¢ao como pro-
cesso que excede todas as categorias ideais e forma um ciclo ao qual o
desejo se relaciona como principio imanente” (Deleuze, Guattari, 2011,
p- 15). Todavia, se por um lado a realidade é produgao desejante, por
outro, sao as maquinas desejantes que produzem as mdaquinas sociais
e formam os organismos, os estratos sociais e, na estrutura, o desejo
aparece como falta e castragao. O homem, que a principio nao se dife-
rencia da natureza, sendo ele mesmo constituido por multiplicidades
livres, torna-se uma totalidade que “aparece como o que lhe falta e, fal-
tando-lhe, falta a sim mesmo”. O sujeito, assim como todo organismo,
¢ ai produzido como “um fendmeno de acumulagao, de coagulagao, de
sedimentacao que lhe impde formas, fungdes, ligagOes, organizagoes
dominantes e hierarquizadas, transcendéncias organizadas para ex-
trair um trabalho util” (Deleuze; Guattari, 2004, p. 21). E, portanto, pre-
ciso criar aberturas para que a realidade continue se fazendo e se refa-
zendo e ¢ ai que o corpo sem Orgaos aparece COmo um mecanismo de
defesa contra o organismo, uma espécie de anticorpo lutando contra as
maquinas, trazendo-lhes a morte para que a vida seja possivel.

Se as maquinas desejantes nos fazem organismos, o corpo sofre
com essa organiza¢ao, de modo que € necessario fazer uma parada. O
corpo sem Orgaos é o improdutivo na producao desejante e, como im-
produtivo, nao possui forma nem figura, nao € a imagem de um corpo,
mas um corpo sem imagem, percorrido pelo desejo. Se o corpo sem 0Or-
gaos, como campo de imanéncia do desejo, ¢ essa necessidade da pa-

rada como elemento de desorgonizagao das maquinas que se tornam
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organismos, se ha o tempo todo essa necessidade da morte enquanto
desejo de vida, é porque a vida foi tomada por estruturas que ja nao a
deixam fluir, em que “o desejo ja ndo ousa desejar”, em que as coisas
foram apoderadas pela forma da representagao e o movimento interno,
molecular, das singularidades ndmades, foi substituido por um movi-
mento aparente, falso movimento. Tomado assim pela representacao,
o pensamento é castrado, preso a um sujeito castrado, onde o desejo, ja
fora de seu fluxo natural, se torna desejo do déspota.

Mas o pensar se da a partir de uma abertura a experimentagao,
sendo necessario parar os drgaos que nos fazem organismos, for¢a-los
a se calarem. O corpo sem 6rgaos € justamente isso, um motor imével
que forga os 0rgaos a se imobilizarem para que suas pegas voltem a
trabalhar de maneira autonoma. Um pensamento sem imagem, ou uma
nova imagem do pensamento, necessita de um corpo sem imagem e
sem forma, capaz de acessar essas forgas compostas por multiplicida-
des livres e que produzem a realidade. E o conflito entre o corpo sem
orgdos e as maquinas desejantes que desestabiliza os organismos e nos
coloca na experimentagao. O sujeito, nesse processo, é residual na me-
dida em que o que prevalece ¢ o modelo do corpo sem ¢rgaos e nao do
“Eu”.”E Eu ndo se reine ao modelo sem que o modelo, de novo, volte-
se em dire¢do a experiéncia” (Deleuze; Guattari, 2011, p. 438). O sujeito
¢é sempre desfeito, pois se insere em um ciclo que retoma o movimento
real. Produzir para si um corpo sem 6rgaos significa se colocar na ex-
perimentacao, desfazer o organismo, “abrir o corpo a conexdes que su-
poem todo um agenciamento, circuitos, conjungdes, superposigoes e li-
miares, passagens e distribuicdes de intensidades, territorios e dester-
ritorializagdes medida a maneira de um agrimensor” (Deleuze; Guat-
tari, 2004, p. 22). E nesse sentido que a sensibilidade tem privilégio so-
bre o que forca a pensar, pois “nao se separa o corpo do espirito, nem
os sentidos da inteligéncia, sobretudo num dominio em que a fadiga,
incessantemente renovada dos orgaos precisa ser bruscamente sacu-

dida para reanimar nosso entendimento” (Deleuze, 1997, p. 98).
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Em Como criar para si um corpo sem o6rgios, Deleuze e Guattari
definem o CsO® nao como um conceito, mas como experimentacao. Tal
experimentacao nao possui um fim determinado e nem se da de ma-
neira organizada, visando uma totalidade ou unidade que componha
um sujeito ou um sistema de pensamento aliado a uma verdade. O CsO
€ um processo infinddvel de pratica, nao é anterior ao organismo, ao
sujeito, mas adjacente a ele, coexistente. Todavia, ha sempre a necessi-
dade de criar para si um corpo sem 6rgaos. Criar para si um CsO signi-
fica se colocar em processo, criar uma maquina de guerra capaz de des-
territorializar as estruturas normatizadas, desfazer os significantes, tro-
car a interpretacgao pela experimentagao. Talvez seja necessario um pro-
cesso de esgotamento do possivel, pois o possivel revela apenas aquilo
que se apresenta no horizonte linear das ideias, é ele mesmo produzido
por uma sequéncia de causas que tendem a um fim, ainda que de modo
ndo necessariamente previsivel, mas possivel. E possivel que eu saia
porque estd sol, ou que eu fique em casa porque esta chovendo. A pos-
sibilidade permanece em fungao de um objetivo a ser realizado, a ser

concretizado.

4 O esgotamento do possivel

No texto O esgotado (1992), sobre as pegas televisivas e outros
textos de Samuel Beckett, Deleuze contrapde o cansado ao esgotado:
“O cansado apenas esgotou a realizagao, enquanto o esgotado esgota
todo o possivel” (Deleuze, 2010, p. 67). O cansado nao pode mais reali-
zar e o esgotado nao pode mais possibilitar. E que s6 se realiza aquilo
que é possivel e nunca se realiza todo o possivel. As estruturas também
sao capazes de produzir transformacdes visando possibilidades dispo-

niveis, ou, ainda, as possibilidades sao criadas a medida em que sao

3 Abreviagao de corpo sem 6rgaos, tal qual utilizada por Deleuze e Guattari no texto
Como criar para si um corpo sem 0rgaos.
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realizadas. Vejamos, por exemplo, o que acontece nas maquinas capi-
talistas, descritas por Deleuze e Guattari em O anti—Edipo, elas emitem
fluxos descodificados e tornam possivel o nascimento de um novo sis-
tema, desse modo, o sistema capitalista funciona por meio de desterri-
torializagOes, mas os seus fluxos sao sempre retardados, barrados a me-
dida em que colocam em risco o interesse do capital. A antiproducao
dos sistemas capitalistas, diferentemente daquela realizada pelo corpo
sem Orgaos, se d4 por meio das forgas repressivas do Estado: sua poli-
cia e seu exército. Assim, por mais que a possibilidade seja ilimitada,
podendo trazer elementos de mudanga, ela esta submetida a um orga-
nismo limitado por determinados modos de funcionamento, capazes
de barrar o que ndo interessa ao sistema. Segundo Deleuze e Guattari,
o Estado e sua policia formam um grande sistema de antiprodugao no

interior da propria producao, condicionando-a. Assim,

O aparelho de antiprodugao ja nao é uma instancia transcendente que
se opOe a maquina, que a limita ou a freie; ao contrario, ele se insinua
por toda a maquina produtora, liga-se estreitamente a ela para regrar
sua produtividade e realizar a mais-valia (donde, por exemplo, a dife-
renga entre a burocracia despdtica e a burocracia capitalista). A efusao
do aparelho de antiproducao caracteriza todo o sistema capitalista; a
efusao capitalista é a da antiproducado na produgao em todos os niveis
do processo. Por um lado, so ela é capaz de realizar o fim supremo do
capitalismo, que é o de produzir a falta nos grandes conjuntos, de in-
troduzir a falta onde ha sempre excesso, pela absorcao que ela opera
de recursos superabundantes. Por outro lado, s ela duplica o capital
e o fluxo do conhecimento, com um capital e um fluxo equivalente de
imbecilidade que também operam a absorc¢ao ou a realizacao, e que ga-
rantem a integragao dos grupos e dos individuos ao sistema (Deleuze;
Guattari, 2011, p. 313).

Ora, esgotar a realizagdo, mesmo que signifique ir até o limite,
criar possibilidades, produzir um pouco de diferenga, tal qual a ma-
quina capitalista, nao significa, ainda, criar o absolutamente novo,
emergir na diferenca, pensar, pois realizar o possivel € se colocar em

fungao de um objeto. O cansado sempre retorna ao mesmo, ja que o
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possivel, segundo Deleuze, so se realiza no derivado: “Deus € o origi-
nario ou o conjunto de toda possibilidade” (Deleuze, 2010, p. 68). Rea-
lizar o possivel significa proceder por exclusao, por disjuncao exclusiva
(ou, ou), ou isto, ou aquilo, nada verdadeiramente novo, nada verda-
deiramente potente, nada verdadeiramente revoluciondrio. O sistema
capitalista, nessa medida, s6 é capaz de produzir cansago, pois toda a
produgao é exterior aquele que produz, estd condicionada a um Deus
como conjunto de toda possibilidade e é esse mesmo Deus quem pro-
duz o sujeito, formando o organismo como um estrato sobre o corpo

sem Orgaos.

O organismo ja € isto, o juizo de Deus [...]. O organismo nao € o corpo,
0 CsO, mas um estrato sobre o CsO, quer dizer, um fendmeno de acu-
mulacdo, de coagulacao, de sedimentacao que lhe impde formas, jun-
¢Oes, ligacOes, organiza¢des dominantes e hierarquizadas, transcen-
déncias organizadas para extrair um trabalho ttil (Deleuze; Guattari,
1996, p. 21).

O esgotado, por sua vez, acaba com o possivel, ou seja, poe um
fim ao juizo de Deus, rompe com a organizagao. Ele ja ndo é capaz de
realizar, mesmo que conclua algo, todavia, o que o esgotado conclui,
ele conclui para nada. Ele esta esgotado, mas esgotado de nada, pois
renunciou antes mesmo de nascer, renunciou a toda necessidade, pre-
feréncia, finalidade ou significagdo, de modo que nao busca um obje-
tivo. Deleuze lanca a seguinte questdo: o esgotado “esgotaria o possivel
porque esta esgotado ou estaria esgotado porque esgotou o possivel?”
(Deleuze, 2010, p. 68). Para o fildsofo, o esgotado se esgota na medida
em que esgota o possivel e, inversamente, esgota o que nao se realiza
no possivel, acaba com o possivel para novamente acabar, segundo um
ciclo infinddvel onde tudo retorna, mas o que retorna ja nao é¢ o mesmo
e sim o outro, a diferenga. A atividade para a qual o esgotado se direci-
ona nao se d4 por exclusao, ja que ndo visa um fim util, uma significa-
¢ao. Nao se trata mais de escolher entre sair ou ficar em casa, calgar

sapatos ou chinelos, trata-se de disjungoes inclusivas. “As disjungoes
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subsistem, e até mesmo a distin¢ao entre termos é cada vez maior, mas
os termos disjuntos afirmam-se em sua distancia indecomponivel, pois
s6 servem para permutar” (Deleuze, 2010, p. 69). E que o corpo é isto,
um silogismo disjuntivo, como afirma Deleuze no texto Klossowski ou
0s corpos-linguagem: o corpo é uma perversao, nao tem necessidade de
ser segundo a forma de uma estrutura, nao possui identidade, mas sin-
gularidades multiplas. “Ha sempre um outro no meu, um outro pen-
samento no meu, uma outra posse no que possuo, mil coisas e mil seres
implicados nas minhas complicagdes: todo verdadeiro pensamento é
uma agressao” (Deleuze, 1974, p. 306).

O esgotamento afirma a diferenca na medida em que estabelece
a arte ou a ciéncia da combinatoria, renunciando a toda ordem de pre-
feréncia ou objetivo, “nao € mais para sair, nem para ficar, e nao se uti-
lizam mais noites e dias” (Deleuze, 2010, p, 69). Nada mais se exclui,
sair e ficar, noite e dia, sair de chinelos e ficar de sapatos. No entanto,
nao se trata de cair no indiferenciado ou no contraditorio, assim como
nao existe passividade nessa relagao, significa estar cansado de alguma
coisa, mas esgotado de nada. O esgotado € escrupuloso, “(0) que conta
para ele € em que ordem fazer o que deve e segundo quais combinacdes
fazer duas coisas a0 mesmo tempo, quando ainda necessario, s6 por
fazer” (Deleuze, 2010, p. 71). Tudo é possivel e tudo se divide em si
mesmo, tal qual os personagens de Beckett que, segundo Deleuze, brin-
cam com o possivel sem realizar, de tal modo que o esgotamento teste-
munha a amnésia, o esquecimento. E também um modo de morrer, de
silenciar, de confundir-se com o nada para novamente comegar. Ja se
estd esgotado antes de nascer do mesmo modo como o corpo sem Or-
gaos ¢ um todo ao lado das partes.

O esgotado também luta contra os organismos, desarticula os
significantes, libera o pensamento das formas da representagao para
coloca-lo novamente em movimento. Para Deleuze, a contribuicao de
Beckett a 1dgica foi mostrar que o esgotamento exige um esgotamento

fisioldgico, um esgotamento do corpo, e voltamos a dizer, ndo se separa
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corpo e espirito, sentido e inteligéncia, o pensamento se d4 no corpo, e
nao fora. Talvez seja preciso compreender isso para lutar contra o fas-
cismo, mas principalmente, contra o pequeno fascista que pode nascer
em nos. Toda a obra de Deluze visa liberar o pensamento das amarras
da representacao, ¢ esse o sentido do empirismo transcendental, do
corpo sem Orgaos, do esgotado, buscar maneiras para que o pensa-
mento pense no pensamento, em sua propria imanéncia, nao mais pela
necessidade de pensar, mas do pensamento necessario, que ja nao pede
licenga, liberto que qualquer embarago e que retoma a si mesmo se-
gundo fluxos diversos, ou, ainda, que transforma a escrita em fluxo.
“Escrever é um fluxo entre outros, sem nenhum privilégio em relacao
aos demais, e que entra em relagdo de corrente, contracorrente, de re-
demoinho com outros fluxos, fluxos de merda, de esperma, de fala, de
agao, de erotismo, de dinheiro, de politica, etc.” (Deleuze, 2013, p. 17).
A linguagem deve se tornar esgotavel, pois € ela quem nomeia o possi-
vel. Esgotar a linguagem é rachar os atomos, interromper os fluxos,
chegar ao verdadeiro siléncio e retomar aquilo que precisa ser criado.
O pensamento se faz na medida em que todas as possibilidades sao
esgotadas, em que o juizo € desfeito abrindo caminho para um corpo
desfeito de 6rgaos e, apenas por isso, consciente de um ultimo suspiro
como chegada ao “entao era isso” — um corpo capaz de se abrir a novas
conexodes, a um fora absoluto, a novas maneiras de pensar, ser, criar, a

uma nova imagem do pensamento.

5 Consideracoes finais

Pensar a diferenca e fazer a critica ao fundamento sao questoes
que percorrem toda a obra de Deleuze, seja quando estuda outros filo-
sofos ou cria conceitos, muitos dos quais ligados a verdadeiras praticas,
ja que o caminho que leva ao pensar, ou ao que pode ser pensado,
passa, em primeiro lugar, pela sensibilidade que, como ja dissemos,

nao corresponde a um empirismo superficial, ingénuo, ligado a
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processos materiais, extensivos, mas ao que pode ser apreendido inten-
samente, por meio de uma violéncia que chacoalha todas as faculdades
e nos coloca diretamente na diferenca. O corpo, nessa medida, ¢ um
corpo transcendental, que luta o tempo todo contra o organismo e suas
significa¢des, suas estratificagdes. O corpo sem érgaos € um processo
de experimentagao, engendrado ali onde o real de produz, mas que
precisa ser criado a todo momento para que o sujeito ndo se cristalize,
nao se torne obsoleto ou um fascista tomado pelo 6dio e pela vontade
de poder. Mas para criar para si um corpo sem orgaos talvez seja ne-
cessario ja estar esgotado, em atividade, todavia, uma atividade livre
de qualquer finalidade, para nada, tendo em vista que o nada corres-
ponde a um testemunho amsésico e, justamente por isso, capaz de po-

tencializar a criacao.
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1 Introducao

Gilles Deleuze, ao longo de sua obra, sempre concedeu um lu-
gar privilegiado para a escrita no interior de seu pensamento, embora
as passagens sobre essa tematica sejam sempre curtas e enigmaticas.
Em A literatura e a vida, por exemplo, pequeno texto presente na com-
pilagao Critica e Clinica, o filosofo francés limita-se a iniciar seu texto
estabelecendo uma relagao entre escrita e devir, compreendo escrita e
devir como elementos inseparaveis de um mesmo processo, aquele no
qual se torna possivel a emergéncia de “uma passagem de vida que
atravessa o vivivel e o vivido” (Deleuze, 2006, p. 11). Essa rela¢ao entre
escrita e vida, presente nas derradeiras obras de Deleuze, substitui uma
outra relacao, mais antiga e ainda menos explorada, aquela entre es-
crita e ignorancia, expressa sobretudo no prélogo de Diferenca e Repeti-

cido. Ali, Deleuze insistiu:

Como escrever sendo sobre aquilo que nao se sabe ou que se sabe mal?
E necessariamente neste ponto que imaginamos ter algo a dizer. S6
escrevemos na extremidade de nosso préprio saber, nesta ponta
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extrema que separa nosso saber e nossa ignorancia e que transforma
um no noutro. E s6 deste modo que somos determinados a escrever.
Suprir aignorancia é transferir a escrita para depois, ou melhor, torna-
la impossivel. Talvez tenhamos ai, entre escrita e ignorancia, uma re-
lagao ainda mais ameagadora que a relagao geralmente apontada en-
tre a escrita e a morte, entre a escrita e o siléncio (Deleuze, 1988, p. 18).

Escrita e ignorancia, de um lado, escrita e vida, de outro. Como
compreender essa rela¢gdo? Esse ensaio, sem qualquer pretensdao de
exaurir a tematica em questao, procurard se debrugar sobre essa rela-
¢ao, buscando pensar eventuais desdobramentos para pesquisas futu-

ras.

2 Escrita e ignorancia

Ao longo de sua obra, nos poucos excertos dedicados a tematica
da ignorancia, Deleuze nao compreende a escrita como um exercicio
voltado para sua supressao, antes a ignorancia seria a condigao de pos-
sibilidade de qualquer exercicio de escrita ao ponto de nao ser possivel
escrever senao coagido por ela. Isso nao significa, contudo, que a igno-
rancia preceda a escrita, ela surge no e do proprio processo do escrever.
Escrita e ignorancia seriam imanentes, assim como a escrita e devir no
derradeiro Deleuze. No primeiro caso, considerando o contexto de am-
bos os textos supramencionados, a relagao entre escrita e ignorancia
possibilitaria a renovagao dos meios expressivos em Filosofia, en-
quanto no segundo caso, a relagao entre e escrita e devir permitiria a
liberacao da vida ali onde ela residiria aprisionada. Imediatamente, po-
demos atentar, a escrita sempre opera a servigo da transformagao, seja
de nossos modos de pensar ou de nossas maneiras de existir. Em sin-
tese, se Deleuze concede a escrita um local de destaque em sua obra,
isso se deve por enxergar no processo de sua feitura um exercicio de

transformacgao, um espaco aberto para o devir.
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Nosso trabalho, nos tltimos anos (Vinci, 2018; 2021; 2022), tem
se dedicado a pensar tanto a relagao de Deleuze com a escrita, mor-
mente a literdria, quanto as figuras de nao-saber no interior do corpus
deleuziano, indo da figura do idiota, apresentado como um dos maio-
res personagens conceituais na historia da filosofia ocidental em O que
é a Filosofia?, até o local da ignorancia. No trabalho aqui apresentado,
pretendiamos langar algumas notas sobre a relagdo entre ignorancia e
escrita, mas conforme abriamos a questao, atentamos para o modo
como essa nogao de ignorancia despareceu do léxico deleuziano e de-
leuzo-guattariano, cedendo espago para nogoes como zona de indiscer-
nibilidade ou zonas de indiferenciacao. Esses conceitos, presentes
desde Mil Platés, surgem nas derradeiras obras de Deleuze como a
forma mais acabada disso que denominamos de figuras de ndo-saber e
também apresentam uma relagdo visceral com o espaco da escrita, uma
vez que, como notado em um dos artigos de Critica e Clinica, apenas
no espago da escrita podemos experienciar o devir ou a passagem da
vida que nos atravessa.

Somos tentados a afirmar que nao se trata de um abandono da
ideia central presente no prologo de Diferenca e Repeticdo, quando a re-
lagao entre escrita e ignorancia foi apresentada pela primeira vez, mas
de sua reformulagdo. Em alguns artigos de Critica e Clinica, essas zonas
sdo apresentadas como inerentes ao préprio processo escritural, espa-
¢os capazes de possibilitar os devires. Em O que ¢é a Filosofia?, por seu
turno, tais zonas sao apresentadas como as criagdes da propria vida,
porém apenas a arte pode vir a habita-las. Chamamos a atengao, assim,
para essa relagao imanente construida por Deleuze entre escrita e algu-
mas figuras do nao-saber, a ignorancia ou as zonas de indiscernibili-
dade; uma relagao necessaria para qualquer processo de transformagao
vital, para qualquer devir.

Isso nao significa, contudo, que as nog¢des de zona de indiscer-
nibilidade ou de indiferenciagao substituem a nogao de ignorancia. A

ignorancia em sua relagdo com a escrita aponta para um processo de
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renovagao expressiva, a criagao de um estilo, assim como o devir
aponta para processos de indiscernibilizacao, para a criacao das ditas
zonas. Ignorancia, assim, poderia ser aproximado do conceito de devir,
mas nao acreditamos que fosse essa a intengao de Deleuze, uma vez
que tal conceito ja figurava no universo conceitual de Diferenca e Repe-
ticdo, embora com um menor destaque do que veriamos em obras pos-
teriores. Antes, queremos aqui explorar, defendemos que a nogao de
ignorancia cede espago para aquela de vidéncia, essa outra figura do
ndo-saber presente no corpus deleuziano e deleuzo-guattariano, sem-

pre relacionada as experimentagOes estéticas, mormente as literarias.

3 Videéncia e Arte

A relagao entre vidéncia e arte surge nos escritos de Deleuze a
partir de meados da década de 1980, nas obras dedicadas ao cinema, e
persistira até sua derradeira obra, escrita em parceria Félix Guattari, O
que ¢é Filosofia?. Nessa ultima obra, Deleuze e Gattari definem artista
como aqueles/as que vivenciaram algo grande demais, algo capaz de
ultrapassar o espago habitual do vivido cotidiano, algo por demais bar-
baro e demasiado violento, algo responsavel por imprimir na existéncia
daqueles que com ele se deparam “a marca discreta da morte” (De-
leuze; Guattari, 1992, p. 224). Diante dessa barbaridade, passivel de pa-
ralisar tantos outros, o/a artista se caracteriza por uma forga, uma von-
tade de buscar “viver através da doenca do vivido” (Deleuze; Guattari,
1992, p. 224). A arte, em suma, surge como uma espécie de medicina,
unico meio de lidar com essa dita “marca discreta da morte” e possibi-
litar aquele/a que a vivencia um sopro de vida para lidar com essa do-
enca do vivido. Bem, a rela¢do da arte com a clinica ndo apresenta ne-
nhuma surpresa, deparamos com leituras similares em diversas outras
obras deleuzianas, mesmo naquelas escritas na década de 1960.

Em O Frio e o Cruel, por exemplo, ao tratar da obra de Sacher-

Masoch, Deleuze insiste na associacao entre arte e clinica, atentando
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que os grandes escritores sao também sintomatologistas, artistas capa-
zes de ndo apenas proceder com um diagnostico de certos sintomas de
nossa época como também engajados no combate dos mesmos por
meio da criagdo de “novos modos de sentir e de pensar” (Deleuze, 2009,
p- 18). Se a relacao entre arte e clinica ndo configura uma novidade, a
relacdo da vidéncia com a arte sim. Essa rela¢do, por seu turno, s6 pode
ser compreendida se levarmos em consideragao isso que Deleuze e
Guattari denominam de “doencga do vivido”. Ora, caso retornemos a O
que é a Filosofia?, para seus autores essa doenga decorreria justamente
da nossa falta de capacidade em acreditarmos nesse mundo, nas forgas
constitutivas dessa nossa uma vida. Diante de uma situacao de violén-
cia qualquer, ndo conseguimos sentir ou pensar sendo daquela maneira
a qual fomos condicionados. Os/as artistas, por outro lado, sdo aque-
les/as que diante de uma ameaca vital, pde-se a lutar, nao se resignam
a banalizar a barbarie, naturalizando-a. Essa luta, por sua vez, implica
um exercicio de fabulagdo criadora, um vislumbre de outros possiveis
nao configurados de véspera, ignorados, portanto, passiveis de engen-
drar aqueles outros modos de sentir e pensar. Decorre dessa sua potén-
cia fabulatoria, pois, o carater de vidéncia atribuido por Deleuze e De-
leuze-Guattari a arte.

Curioso notar que ninguém nasce vidente ou artista. A vidéncia
ndo é um dom, tampouco uma habilidade adquirida. Ninguém nasce
artista, ninguém possui a priori o dom da vidéncia. Ignoramos essa
possibilidade criativa. S6 nos tornamos artistas diante de uma violéncia
qualquer, uma violéncia diante da qual a vida que nos atravessa pede
passagem e busca perseverar, impedindo-nos de nos resignar diante da
barbarie. Essa estrutura encontro-violéncia-criagao/vidéncia nao surge
apenas na derradeira obra escrita por Deleuze em parceria com Guat-
tari, encontramos essa mesma triade nas obras escritas pelo pensador
francés na década de 1960, mormente a primeira parte de Proust e os
Signos. Embora 14 nao constasse essa nogao de vidéncia, tampouco a

discussao sobre fabulagdo, encontramos essa ideia de que o
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pensamento ou a criagao s6 surgem quando de uma coac¢ao, quando de
um encontro com um signo qualquer que nos violenta. Encontro, vio-
léncia e criagdo, uma triade constante dentro do pensamento deleuzi-
ano e deleuzo-guattariano, podemos afirmar. Nesse sentido, a ideia de
vidéncia como uma expressao da poténcia fabulatoria da arte apenas
parece apresentar mais uma faceta dessa triade, assim como a ignoran-
cia antes, mas chama a atencao essa luta contra a doenca do vivido,
algo estranho as discussoes deleuzianas da década de 1960. Em O frio e
o Cruel, ao tratar do carater salutar da obra de Sacher-Masoch, Deleuze
insiste que a palavra doenca nao cabe para tratar dessa poténcia clinica
inerente a arte, uma vez se tratar de uma sintomatologia muito distinta
daquela praticada por certos médicos. Por alguma razdo, em O que é a
Filosofia?, desconsiderando seu progndstico de 1967, Deleuze nao se
furta em utilizar a palavra doenca e, mais ainda, qualificar o vivido
como uma doenga.

Essa discussao da vida como doencga remete a Friedrich Nietzs-
che, como notamos. Para o fildsofo alemao, coube ao platonismo asso-
ciar a vida a uma certa ideia de doenga. Lembremos das derradeiras
palavras de Socrates que, apos verter a cicuta, exigiu que Criton pa-
gasse uma divida para com esculdpio, o deus da cura. Em A Gaia Cién-

cia, Nietzsche assim interpreta o derradeiro dito socratico:

Essa ridicula e terrivel tltima palavra que dizer, para aqueles que tém
ouvidos: oh, Criton, a vida é uma doenca. Serd possivel? Um homem
como ele, que viveu jovialmente e como um soldado, a vista de todos
— era um pessimista? Ele havia feito uma cara boa para a vida, o tempo
inteiro ocultando seu ultimo, seu intimo sentimento! SOcrates, Socra-
tes sofreu de vida! [...] Ah, meus amigos, nds temos de superar tam-
bém os gregos! (Nietzsche, 2001, 230).

Para o fildsofo alemao, em resumo, as derradeiras palavras de
Sdcrates atestariam nao apenas que a vida € uma doenga, mas uma do-
enca da qual s nos curamos com a morte. Contra esse pessimismo

grego, conviria aprender a extrair dessa doenga alguma forga vital.
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Desse diagndstico nietzscheno, pois, que Deleuze parte para pensar sua
doencga do vivido. Uma doenga que nao opera na chave do negativo,
mas que porta consigo uma saude muito além de toda e qualquer ideia
de satide herdada de nossos antepassados, uma satide capaz de se ma-
nifestar mesmo nos momentos mais débeis, mais dificeis. Transmutar
a doenca em saude, tal qual o saber em ignorancia. Cabe a arte, com
sua poténcia fabulatdria, com sua vidéncia, permitir a emergéncia
dessa satide, ainda que seu prego seja a propria vida daquele que a ex-
perimenta.

Deleuze e Guattari lembram que os artistas, esses seres que ao
se depararem com uma violéncia grande demais passam a fabular ou-
tros possiveis, sempre padecem de uma saude fragil. Essa fragilidade
nao antecede o encontro com essa violéncia, mas lhe é também ima-
nente. A fragilidade expressa aquela marca discreta da morte que
acompanha todo e qualquer exercicio de vidéncia, todo e qualquer
exercicio de fabulagao. A marca discreta da morte, ou a fragilidade, por
conseguinte, vem a integrar a triade encontro-violéncia-criagao/vidén-
cia, tornando-se algo indissocidvel delas. Vladimir Safatle (2016), ao co-
mentar essa relacdo da morte com a criagao, insiste que, caso aceitemos
o prognostico deleuziano e deleuzo-guattariano, arte e filosofia s6 sao
possiveis em épocas nas quais nao demonstramos medo diante da do-
enca, épocas nas quais nao retrocedemos diante da violéncia mais co-
mezinha, cotidiana. Em épocas nas quais estamos abertos a resistir,
portanto. Uma abertura para a resisténcia, na leitura de Safatle, segue
aquela abertura para os encontros apresentada por Deleuze (2003) em

Proust e os Signos.
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3 Uma deriva rimbaudiana, tortura e escrita

Vidéncia e violéncia ndo existem uma sem a outra, s ha vidén-
cia uma vez que hd violéncia. Gostaria, contudo, de discutir breve-
mente a abertura para o desconhecido propiciado por esse exercicio de
vidéncia, um desconhecido fatal sem duvida, uma vez que imprimira
ao vidente a marca discreta da morte ja aqui comentada. Como ultra-
passar essa marca discreta da morte, portanto? Como operar com esse
desconhecido permitindo extrair dele uma poténcia qualquer, a fragil
saude? Parece-nos que o tnico canal possivel € pela escrita, ao menos
essa se configura como uma aposta a partir de elementos esparsos re-
colhidos do corpus deleuziano.

Como Deleuze chega a questao da vidéncia, ausente nas obras
de 1960 e 1970, mas com uma forte presenca em seu pensamento desde
as obras dedicadas ao cinema? Bem, vimos que a vidéncia se coliga a
discussao sobre a poténcia fabuladora, mas como surge em Deleuze tal
tema? Nao podemos deixar de notar que se trata de um didlogo com
certa tradicao poética francesa, a recuperagao de uma tematica que re-
monta a Arthur Rimbaud e sua defesa do poeta como vidente, expressa
na famosa carta escrita a Paul Demeny por conta da confec¢ao de seu
poema Canto de Guerra Parisiense e conhecida justamente como carta do
vidente. Para Rimbaud, aqueles/as que ousassem receber a alcunha de
poetas deveriam, “por meio de um longo, imenso e racional desregra-
mento de todos os sentidos”, passar pelas mais extremas experiéncias
a fim de acessar o desconhecido, saltando rumo “as coisas inauditas e
inominaveis” (Rimbaud, 2009, p. 39). Essa vidéncia rimbaudiana, con-
forme expresso na supramencionada carta, implica um aprendizado.
Ao aspirante ao poeta, convém buscar o conhecimento de si mesmo, ou
seja, “buscar sua alma, inspeciona-la, experimentd-la, conhecé-la”
(Rimbaud, 2009, p. 39). Esse conhecimento, contudo, nao visa uma pro-
gressao rumo a um estado de alma mais benfazejo, antes implicar “tor-

nar a alma algo monstruosa”. O caminho da vidéncia é o caminho da
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tortura, pois apenas por meio dela podemos acessar o desconhecido,
apenas quando perdemos as nossas proprias visoes, passaremos a en-
xergar essa outra vida, esse outro mundo. Caso recuperemos o léxico
deleuziano de O Frio e o Cruel, apenas seguindo esse torturante cami-
nho, por meio do qual abdicamos ou perdemos os nossos sentidos mais
triviais, passamos a sentir e a pensar de outro modo. Convém, caso ou-
semos seguir a leitura proposta por Safatle, estarmos abertos para essa
tortura, apresentar uma certa predisposigao para essa perda de sentido,
condigao necessaria para a criagdo de outros modos de sentir e pensar
ignorados por nos.

Curiosa, contudo, essa predisposi¢ao. Nao sabemos de antemao
quais encontros podem engendrar um movimento de vidéncia, nao sa-
bemos quais encontros violentarao o nosso pensar. Nao de antemao.
Temos, portanto, que ceder a experimentagao do nosso doentio espaco
vivido, buscando vivenciar esses encontros. Se, ainda em O que é a Filo-
sofia?, Deleuze e Guattari (1992) insistem haver uma relagao visceral
entre pensamento e experimentagao, isso decorre do fato de que apenas
por meio dessa experimenta¢ao, de uma abertura para a vivéncia in-
condicionada da doenga do vivido, sem a prioris de nenhuma ordem,
podemos vivenciar algum encontro, ou nenhum —nao ha certeza nessa
universo —, e disso experimentarmos uma violéncia capaz de nos levar
a criar, seja por vias conceituais como na filosofia ou por vias afecti-
vas/perceptivas como no caso da arte. Essas criagoes, por si so, configu-
ram uma vivéncia, uma vez que, assim como a arte vislumbra outros
possiveis, outros modos de pensar e sentir, todo e qualquer conceito
nao se cria sem uma relagdo com um modo de existéncia outro — como
insiste Deleuze (2016) no optsculo “os rincoes da imanéncia”. Qual-
quer criagao, por conseguinte, seja em filosofia ou em arte, se configura
como um ato de vidéncia.

Pois bem, encontramos ja em Rimbaud a relagao entre vidéncia
e tortura, Deleuze nao deixara de pensar a vidéncia sob essa chave tam-

bém. Caso retomemos Imagem-Tempo, veremos ideias similares
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operando no interior da obra de Deleuze (2005). A vidéncia, ali, surge
como uma resposta ao intoleravel, um intoleravel que nos tortura. Di-
ante da violéncia que nos assola, a vidéncia configura-se como um ul-
trapassamento do vivido cotidiano, das cadeias de sentido consolida-
das e herdadas, responsaveis pela criagao de esquematismos que nos
fazem esquivar daquilo que é insuportavel demais, levando-nos a su-
portar ou mesmo aprovar a barbarie cotidiana que nos assola. O artista
como vidente, portanto, seria aquele que busca tornar intoleravel
aquilo outrora toleravel e insuportavel o outrora suportado. Tortura-
se, antes de mais, a si mesmo. Tornar desconhecido, pois, aquilo que
nos € mais familiar, transmutas o j& sabido em algo que ignoramos, eis
a fungao da vidéncia. Em O que é a Filosofia? reencontramos uma cons-

trugao similar, apenas mais bem formatada:

Com efeito, o artista, entre eles o romancista, excede os estados de per-
ceptivos e as passagens afetivas do vivido. E um vidente, alguém que
se torna. Como contaria ele o que lhe aconteceu, ou o que imagina, ja
que € uma sombra? Ele viu na vida algo muito grande, demasiado in-
toleravel também, e a luta da vida com o que a ameaca, de modo que
o pedaco da natureza que ele percebe, ou os bairros da cidade, e seus
personagens, acedem a uma visao que compoe, através deles, percep-
tos desta vida, deste momento, fazendo estourar as percepgdes vivi-
das numa espécie de cubismo, de simultanismo, de luz crua ou de cre-
pusculo, de purpura ou de azul, que ndo tem mais outro objeto nem
sujeito sendo eles mesmos (Deleuze; Guattari, 1992, p. 222).

Uma vez mais, o artista, enquanto vidente, excede os estados
perceptivos usuais, ultrapassando os afetos corriqueiros. Extrai, da ca-
deia cotidiana de eventos, o intoleravel, acessando o desconhecido,
possibilitando a ignorancia atuar. Curiosamente, dentre os artistas
elencados por Deleuze e Guattari, uma classe se destaca: os romancis-
tas. Ora, ndo podemos afirmar se tratar de uma mudanga em relagao a
concepgao de vidéncia expressa em Imagem-Tempo, uma vez que, em
uma singela frase, Deleuze chega a sugerir que essa vidéncia cinema-

tografica apenas prolonga um movimento objetivado no romantismo
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literario, especificamente o inglés. E, de fato, quando retornamos aos
textos deleuzianos consagrados a literatura, ao menos aqueles de seu
percurso final de pensamento — como os artigos integrantes da coleta-
nea Critica e Clinica —, deparamos constantemente com essa tratativa do
escritor como um vidente. Como explicar essa prevaléncia da experi-
mentacao literdria diante das demais? Essa € a questao sobre a qual
ainda nao encontramos resposta satisfatdria, cabendo apenas tracar al-

guns breves comentarios a guisa de conclusao.

5 Consideracdes finais

Para alguns comentadores de sua obra, Deleuze nao hierarquiza
as artes, prevalecendo uma em detrimento de outra. Catarina Pombo
Nabais (2013), contudo, recusa essa leitura, para ela existiria uma pre-
valéncia da literatura no corpus deleuziano e deleuzo-guattariano.
Como se apenas no processo escritural, mormente literdrio, essas no-
¢Oes de vidéncia e devir e tantas outras, ganhassem estatura. Seguindo
uma pista aberta em Mil Platds, no capitulo dedicado ao Corpo sem Or-
gaos, Nabais insiste que os movimentos intensivos propostos pela filo-
sofia deleuziana nao sao passiveis de serem vivenciados por nds, seres
individuados, a nao ser no espago da escrita. Ali, as experimentagoes
intensivas podem nos desestruturar, produzindo transformagoes em
nossos modos de pensar e viver. A escrita, assim, configura-se o espago
de experimentagao por exceléncia, disso a insisténcia de Deleuze em
atreld-la ao devir, as zonas de indiscernibilidade, a vidéncia e, por que
nao, a ignorancia. Todas essas figuras do nao-saber, elencadas por De-
leuze ao longo de suas obras, escritas ou ndo em parceria com Guattari,
sempre apresentadas como indissociaveis do exercicio da escrita pare-
cem apenas querer nos chamar a atencao para a importancia desta
como espago de experimenta¢do. Um espago ainda pouco explorado,
uma vez que compreendemos a escrita como um local de explanagao

do ja pensado e nao como espaco de pensamento em si. Lidar com a
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escrita como um espaco de vidéncia ou como o local no qual o ja sabido

transmuta-se em pura ignorancia, eis o nosso desafio.
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Da pulsao de morte a morte que deseja: como
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1 Introducao

No quarto capitulo de sua obra O anti-Edipo, Deleuze e Guattari
dizem que tanto os psicanalistas que afirmaram a pulsdo, ou instinto,
de morte quanto aqueles que o negaram, baseavam-se nas mesmas ra-
z0es, a saber, que nao havia modelo e nem experiéncia da morte no
inconsciente. Para os autores o que se passa € justamente o contrario:
“nao ha instinto de morte porque ha modelo e experiéncia da morte no
inconsciente” (Deleuze; Guattari, 2017, p. 440). A morte é uma peca da
maquina desejante, e deve ser avaliada por seu funcionamento e nao

como um principio abstrato (Deleuze; Guattari, 2017, p. 440-441).
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A seguir veremos como os autores subvertem a ldgica freudiana
da pulsao de morte, operando o que estamos chamando de um espino-
sismo do desejo. Para isso passaremos por uma breve andlise do con-
ceito de desejo na psicanalise e na Etica de Espinosa, antes de chegar-
mos, finalmente, na primeira obra conjunta de Deleuze e Guattari e em

suas concepgoes de desejo, produgdo e morte.

2 Psicanalise, desejo e pulsao de morte

Central a teoria psicanalitica estd o conceito freudiano de de-
sejo. Nao o desejo como a satisfagao de uma necessidade bioldgica, mas
um desejo que € desnaturalizado e transportado a uma ordem do sim-
bolico, na qual o objeto para o qual ele aponta é como um objeto per-
dido, uma falta, uma “satisfacao sempre adiada e nunca atingida”, con-
forme aponta Garcia-Roza, em sua obra Freud e o inconsciente (2009, p.
139). Esse objeto perdido continua presente, buscando realizar-se atra-
vés de uma rede contingente de substitutos. E pela contingéncia dos
objetos do desejo que podemos perceber sua irredutibilidade a neces-
sidade: o objeto do desejo desliza por uma cadeia infinita marcada pela
falta. Enquanto a necessidade se encontra na ordem do natural, o de-
sejo é simbdlico e pressupde toda uma cadeia de significantes (Garcia-
Roza, 2009, p. 148).

Se na psicandlise o desejo se encontra na ordem do simbodlico,
aquilo que € apreendido através da simbolizacao ¢ o que chamaremos
de real, ou seja, as pulsdes freudianas. A pulsao “aparece como um con-
ceito-limite entre o somatico e o psiquico, como o representante psi-
quico dos estimulos oriundos do interior do corpo e que atingem a
alma, como uma medida do trabalho imposto a psique por sua ligacao
com o corpo” (Freud, 2015a, p. 42). E importante destacar que a oposi-
¢do entre consciente e inconsciente ndo se aplica as pulsdes, mas apenas
ao seu representante psiquico ideativo, que pode ter diferentes desti-
nos na psique (Freud, 1915b, p. 85-86). Ou seja, se por um lado as
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pulsoes sdo as excitagdes originadas no corpo, por outro lado, elas s6
podem ser identificadas por seus representantes psiquicos, a ideia e o
afeto (Garcia-Roza, 2009, p. 118).

Por impulso, pressao ou forga, Freud (1915a, p. 42) compreende
o elemento motor da pulsdo, a soma de sua for¢a ou a medida de tra-
balho que ela representa. O seu carater impulsivo e ativo é a prépria
esséncia da pulsdo. J4 a sua fonte é corporal: situada em uma fonte so-
matica ou organica, a pulsdo se apoia nas fungdes somaticas vitais, ou
seja, no instinto, sem que, no entanto, se reduza a ele. Trata-se de um
desvio de fungao, de uma desnaturalizagao do instinto, que desvia de
suas fontes e de seus objetos especificos (Garcia-Roza, 2009, p. 120).
Num primeiro momento, Freud (1915a, p. 44) separa as pulsdes em pul-
soes de autoconservagao (pulsoes do Eu) e pulsdes sexuais. Tal divisao
nao € a que buscamos explorar neste momento, mas a organiza¢ao pos-
terior feita pelo psicanalista em 1920, que separa as pulsdes em pulsoes
de vida e pulsdo de morte. Segundo Garcia-Roza (2009, p. 126), o novo
dualismo proposto por Freud consiste em unificar as pulsdes de auto-
conservagao e sexuais sob o dominio das pulsoes de vida e contrapor a
elas a pulsao de morte, isto é, a tendéncia do ser vivo de retorno ao
inorganico, eliminando as tensoes caracteristicas do ser. Nas palavras
do proprio Freud, a pulsdao de morte é: “um impulso, inerente a vida
organica, a restaurar um estado anterior de coisas, impulso que a enti-
dade viva foi obrigada a abandonar sob a pressao de forgas perturba-
doras externas, [...] para dizé-lo de outro modo, a expressao da inércia
inerente a vida organica” (Freud, 1920, Item V).

De acordo com Garcia-Roza (2009, p. 132), é nesse momento de
sua obra que Freud mais aproxima a metapsicologia de uma espécie de
metafisica. Quando o estado de equilibrio da substancia inanimada é
rompido por forgas externas, dando lugar ao vivo e ao organico, o ob-
jetivo da vida torna-se a morte, ou seja, o retorno ao inanimado e ao
equilibrio original (Garcia-Roza, 2009, p. 136). E importante destacar

que tal movimento em direcao a morte deve ser empreendido pelo
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proprio ser vivo ao seu proprio modo, de forma que as pulsoes de au-
toconservagao nao buscam simplesmente evitar que a morte ocorra,
mas apenas evitar que ela ocorra de forma ndo natural. Por outro lado,
as pulsdes sexuais, essas sim oferecem significativa oposi¢ao a pulsao
de morte ao garantir a imortalidade do ser vivo através da reproducao
(Garcia-Roza, 2009, p. 137). Dessa forma, Freud substitui o antigo dua-
lismo fraco entre pulsdes de autoconservagao e pulsdes sexuais por um
dualismo mais forte, o das pulsdes de vida e a pulsao de morte. Na
“metafisica” freudiana, a pulsdo de morte ganha, entao, seu carater on-

toldgico como a tendéncia natural da vida e do ser vivo.

3 O desejo espinosista

Passando a Espinosa, veremos que essa dinamica se inverte. Na
Parte IIT da Etica, Espinosa apresenta uma lista de afetos e suas defini-
¢oes. De acordo com o filosofo, sao trés os afetos primarios — desejo,
alegria e tristeza — e deles provém todos os outros (E III, P11, Escolio).
O primeiro afeto a ser definido em sua lista € justamente o desejo como
sendo “a propria esséncia do homem, enquanto esta ¢ concebida como
determinada, em virtude de uma dada afeccao qualquer de si propria,
a agir de alguma maneira” (E III, Defini¢des dos afetos, 1). Na sequén-
cia, Espinosa afirma que tais desejos variam de acordo com o estado
varidvel do homem e, possivelmente, a tal ponto que o homem é “ar-
rastado para todos os lados e nao sabe para onde se dirigir” (E III, De-
fini¢Ges dos afetos, 1, Explicagao).

De acordo com Espinosa, “cada coisa esforga-se, tanto quanto
estd em si, por perseverar em seu ser” (E III, P6) e esse esforgo — conatus

— “nada mais é do que a sua esséncia atual?” (E III, P9, Escolio). A tal

2 E importante observar que em Espinosa ha uma diferenca entre a esséncia do modo
contida na ideia de Deus, eterna, e a sua esséncia enquanto modo existente na duracao,
atual. Sendo assim, o conatus € a esséncia do modo a partir do momento em que esse
passa a existéncia.
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esforgo, Espinosa chama vontade, apetite ou desejo. No entanto, é fun-
damental destacarmos que “a forca pela qual o homem persevera no
existir é limitada e é superada, infinitamente, pela poténcia das causas
exteriores” (E III, P3), ou seja, nossa propria esséncia atual pode ser
afetada — limitada e até mesmo superada — por causas que nos sao ex-
ternas. Dado que o conhecimento verdadeiro do bem e do mal s6 é ca-
paz de refrear outros afetos enquanto considerado como um afeto mais
forte (E IV, P14), o desejo que surge desse conhecimento pode ser refre-
ado ou extinto por outros desejos que surgem de afetos mais fortes pe-
los quais somos afligidos (E IV, P15).

De acordo com Espinosa, a razao nao nos exige nada que seja
contra nossa natureza, mas apenas que busquemos o que nos € tutil e
nos conduza a uma maior perfeigao, ou poténcia de agir e de pensar (E
IV, P8, Escdlio). Disso, segue-se que aqueles que tomam medidas con-
tra a propria vida padecem de alguma impoténcia do animo, estando
dominados por causas exteriores contrdrias a sua natureza. Se alguém
se recusa a se alimentar ou se suicida, por exemplo, Espinosa afirma
que nao se trata de uma necessidade de sua natureza, mas de alguém
que é coagido por causas exteriores que “dispde sua imaginacao e afe-
tam seu corpo de tal maneira que este assume uma segunda natureza,
contrdria a primeira, natureza cuja ideia nao pode existir na mente” (E
IV, P20, Escolio).

Agir, viver sob a condugao da razao e conservar o seu ser: em
Espinosa, sao trés coisas com o mesmo significado (E IV, P24). Assim,
que nada possa ser destruido senao por uma causa exterior é uma pro-
posicao evidente por si mesma, dado que a definicdo mesma de uma
coisa qualquer deve afirmar a sua esséncia e nao a negar, de forma que
se considerarmos apenas a propria coisa, isolada de suas causas exteri-
ores, nao podemos encontrar nela nada que a possa destruir (E III, P4).
Portanto, “a medida que uma coisa pode destruir uma outra, elas sao
de natureza contrdria, isto €, elas ndo podem estar no mesmo sujeito”
(E I, P5).
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No artigo “Um s6 ou dois desejos?”, Cintia Vieira da Silva pro-
pde um questionamento: o que muda em sabermos se a falta e frustra-
¢do — e a elas somaremos aqui a autodestrui¢cao que analisamos acima
— sdo inerentes a esséncia do desejo e a esséncia de cada um de nods, ou
se sao fruto de determinadas circunstancias externas que podem aco-
meter o desejo sem exprimir sua esséncia? “Nao resultaria no mesmo
viver um desejo triste, seja por esséncia ou contingéncia?” (Silva, 2019,
p- 76). Devemos concordar com a autora quando essa afirma que “por
mais sutil que possa ser a diferenga, ela esta longe de ser desprezivel”,
afinal, “diante de uma propriedade essencial, resta somente a resigna-
¢ao” (Silva, 2019, p. 76), uma certa melancolia e tristeza de viver. Para

Silva:

Tal atitude seria anti-espinosista por exceléncia, uma vez que a com-
preensao da necessidade dos encadeamentos causais da Natureza
nada tem de aceitagdo melancolica, mas implica na maior das alegrias,
que € o amor por algo infinito (a Natureza) que, por sua infinitude
mesma, nao nos suscita a ambigao egoista de posse, mas o sentimento
de partilha e pertencimento. Com uma ressalva: a Natureza nao é pro-
priamente um objeto dentre outros a ser desejado, uma vez que dela
cada um de nos ja € parte desde sempre (Silva, 2019, p. 77).

4 O anti-Edipo: uma analise antipsicanalitica

Em sua primeira obra conjunta, O anti-Edipo, Gilles Deleuze e
Félix Guattari estabelecem um rompimento com a psicandlise. Os au-
tores reconhecem os aspectos inovadores da teoria psicanalitica® e nao

tém intencdo alguma de descarta-los, muito pelo contrario, buscam

3 “A grande descoberta da psicandlise foi a da producao desejante, a das produgdes do
inconsciente. Mas, com Edipo, essa descoberta foi logo ocultada por um novo idea-
lismo: substituiu-se o inconsciente como fabrica por um teatro antigo; substituiram-se
as unidades de produgao inconsciente pela representagao; substituiu-se o inconsciente
produtivo por um inconsciente que podia tdo somente exprimir-se (o mito, a tragédia,
o sonho...)”. (Deleuze; Guattari, 2017, p. 40.)
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resgata-los. Sendo assim, uma das criticas feitas pelos autores a psica-
nalise se deve a sua concepcao idealista do desejo como falta: o fan-
tasma (Deleuze; Guattari, 2017, p. 41). O desejo concebido como pro-
dugao foi exposto pela psicandlise, porém, na medida em que o objeto
real remete a uma produgao natural ou social extrinseca, o que o desejo
produz é intrinsecamente um imagindrio, uma producao mental, du-
plicando a realidade. Ao passo em que a necessidade é definida pela
falta relativa e determinada pelo objeto real, o desejo é o produtor de
fantasia e de si préprio separado do objeto, de forma a duplicar a falta,
levando-a ao absoluto de uma “incuravel insuficiéncia de ser” (De-
leuze; Guattari, 2017, p. 42).

Para Deleuze e Guattari, o desejo deve ser produtor de reali-
dade, ndo de fantasma, de forma que n’O anti—Edipo, as maquinas de-
sejantes nao sao uma metéafora, elas sao o que existe por toda parte,
compondo-se ao infinito na produgao do real. Trata-se sempre de uma
maquina acoplada a outra — uma produz um fluxo e a outra o corta. Ao
desejo cabe efetuar o acoplamento dos fluxos continuos, como princi-
pio imanente do processo de produgao (Deleuze; Guattari, 2017, p. 16).
As maquinas desejantes sao bindrias e operam sob regime associativo
segundo trés modos: (1) sintese conectiva, ou produgao de producao;
(2) sintese disjuntiva, ou produgado de registro; e (3) sintese conjuntiva,
ou produgao de consumo. Simultaneamente, tudo isso é produzir, efe-
tuando as operagdes reais do desejo, ou seja, € através das sinteses pas-
sivas do inconsciente que se efetua a propria producao desejante (De-
leuze; Guattari, 2017, p. 61).

A primeira sintese, conectiva, ou produgao primaria, € a produ-
¢ao que se d4 por conexao entre as partes, de forma que os 6rgaos-ob-
jetos parciais compdem as diferentes maquinas desejantes. O seu cara-
ter conectivo faz com que Deleuze e Guattari descrevam sua férmula
como um “e... e...”, “e depois...”, destacando como toda maquina é ma-
quina de maquina. Seu acoplamento ¢ aquele do objeto parcial-fluxo e

insere o produzir no produto, de forma que a producao desejante é,
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também, producao de produgao. Ou seja, o objeto produzido leva sem-
pre a um novo produzir (Deleuze; Guattari, 2017, p. 16-18). Ao mesmo
tempo, é também caracteristica da sintese produtiva acoplar a produ-
¢ao a um elemento de antiprodugdo — o corpo sem 6rgaos —, produzido
como a identidade produzir-produto (Deleuze; Guattari, 2017, p. 20-
21). Entre as maquinas desejantes e esse elemento de antiproducao
ocorre um duplo movimento de repulsao e atragao. A acdo das maqui-
nas desejantes é invasiva sobre o corpo sem érgaos, que as denuncia
como aparelho de perseguigao, ao mesmo tempo em que ele as atrai,
apropriando-se de sua forca produtiva e assentando-se sobre a sua pro-
ducio, fazendo com que funcionem sob outra organizacao. E assim que
as maquinas desejantes funcionam, desarranjando-se e rearranjando-se
constantemente em sua relagdo com o corpo sem 6rgaos (Deleuze; Gua-
ttari, 2017, p. 20-23), que funciona como um todo produzido ao lado
das partes, todo que nao as totaliza nem as unifica (Deleuze; Guattari,
2017, p. 431).

Através da produgado do corpo sem 6rgaos, na sintese conectiva,
¢ estabelecida uma superficie de inscri¢ao, ou registro, que atribui para
si as forcas produtivas e opera como sua quase-causa, comunicando-
lhes o movimento objetivo aparente. Afinal, “nao se registra a produ-
¢ao tal qual ela se produz. Ou melhor, no movimento objetivo aparente,
ela nao se reproduz tal como ela se produzia no processo de constitui-
¢ao” (Deleuze; Guattari, 2017, p. 24). Trata-se de outro dominio, o da
producao de registro, ou sintese disjuntiva (ora... ora...), e é sobre o
corpo sem Orgados que tudo se passa e se registra (Deleuze; Guattari,
2017, p. 30). O “ora” inclusivo designa um sistema de permutagoes pos-
siveis que recobrem as sinteses conectivas de produgao, exprimindo
uma distribuicao sobre a superficie, tecendo uma rede de sinteses que
a esquadrinham. Assim, o processo de produgao se prolonga em pro-
cedimento de inscri¢ao, de forma que parte da libido — energia do tra-
balho conectivo — se transforma em Numen — energia de inscri¢ao dis-
juntiva (Deleuze; Guattari, 2017, p. 25-26).
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Ao designar a propria natureza como processo de produgao
(Deleuze; Guattari, 2017, p. 14), Deleuze e Guattari buscam inserir o
consumo e o registro na prépria produgao, ou seja, assim como a pro-
dugao de registro é produzida pela e na produgdo de produgao, ela
também sera imediatamente consumo, e 0os consumos serao direta-
mente reproduzidos (Deleuze; Guattari, 2017, p. 30). E na superficie de
inscricdo que, entdo, percebemos algo da ordem de um sujeito, sem
identidade fixa, sempre ao lado das maquinas desejantes, definido pela
parte que recolhe do produto. A terceira sintese, conjuntiva, € a produ-
¢ao de consumo, na qual parte do Numen transforma-se em energia de
consumo — Voluptas —, a energia residual que a anima. Se por um lado
tinhamos a repulsdao das maquinas desejantes pelo corpo sem érgaos,
que os autores chamam de maquina paranoica, por outro temos a atra-
¢ao entre eles, ou a maquina miraculante. Uma reconciliagao efetiva
parece ocorrer através de uma nova maquina, a celibatéria, que funci-
ona como o retorno do recalcado, formando uma alianga entre maqui-
nas desejantes e corpo sem 6rgaos (Deleuze; Guattari, 2017, p. 31). O
sujeito ndmade se confunde com essa terceira maquina e sua reconcili-
acao residual, de forma que pode-se dizer que a sintese conjuntiva de
consumo manifesta algo de novo e de potente (Deleuze; Guattari, 2017,
p. 32-33).

A respeito dessa terceira maquina, a celibatdria, se pergunta: o
que produz? Para Deleuze e Guattari parecem ser quantidades intensi-
vas. Ha uma experiéncia das quantidades intensivas em estado puro,
ou seja, “o dado alucinatdrio (eu vejo, eu escuto) e o dado delirante (eu
penso...) pressupde um Eu sinto mais profundo” (Deleuze; Guattari,
2017, p. 33). A oposicao das forcas de atragao e repulsdo entre as ma-
quinas desejantes e o corpo sem 6rgaos produz uma série intensiva de
infinitos estados pelos quais um sujeito passa. Nada é representativo,
tudo é vida e é vivido. O movimento vital é ciclico, e ocorre de forma

que o sujeito nunca estd no centro, ocupado pela maquina, mas ao lado

Da pulsdo de morte a morte que deseja: como Deleuze e Guattari

123
operam um espinosismo do desejo freudiano



e sem identidade fixa, “concluido dos estados pelos quais passa” (De-
leuze; Guattari, 2017, p. 34-35).

5 Consideracdes finais: o0 Corpo sem 0rgaos e a morte que

deseja

Vimos como as sinteses passivas efetuam a produgao desejante.
Tais sinteses implica necessariamente a existéncia de um elemento de
antiproducdo: o que Deleuze e Guattari, inspirados por Artaud, cha-
maram de corpo sem Orgaos. Produzido na e pela sintese conectiva,
como a identidade mesma entre o produto e o produzir, o corpo sem
orgaos se relaciona com as maquinas desejantes em um duplo movi-
mento de repulsdo e atragao. O que se produz a partir dessa oposicao
de forgas sao, justamente, quantidades intensivas em estado puro. To-
das as intensidades sao positivas a partir da intensidade zero que é o
corpo sem 0rgaos, sobre o qual elas sdo produzidas e distribuidas (De-
leuze; Guattari, 2017, p. 33).

Deleuze e Guattari definem o corpo sem 6rgaos, portanto, como
sendo o elemento de antiprodugao, a intensidade-zero, mas também
como o modelo da morte (Deleuze; Guattari, 2017, p. 435). E importante
destacarmos que, complexificando a relagao entre o corpo sem drgaos
e os objetos parciais, os autores afirmam que ambos nao se opdem, re-
almente, entre si, mas juntos se opdem a um organismo organizado de
forma a totalizar e a limitar a multiplicidade intensiva (Deleuze; Guat-
tari, 2017, p. 435-436). Sao pegas diferentes e coexistentes da maquina
desejante, de forma que, para os autores, “é absurdo falar de um desejo
de morte, que se oporia qualitativamente aos desejos de vida. A morte
nao é desejada, ha somente a morte que deseja, enquanto corpo sem
orgaos ou motor imdvel, e ha também a vida que deseja, enquanto 6r-
gaos de trabalho” (Deleuze; Guattari, 2017, p. 436). Segundo os autores,

toda intensidade carrega, na propria vida, a experiéncia da morte e a
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envolve, pois, cada intensidade investe em si prépria a intensidade-
zero a partir da qual é produzida. Ou seja, a experiéncia da morte se
faz em vida, a todo momento, em cada passagem ou devir que um su-
jeito experimenta (Deleuze; Guattari, 2017, p. 437).

Trata-se, portanto, de um duplo carater da morte, a saber, o mo-
delo da morte e a experiéncia da morte, ou de distinguir entre dois as-
pectos irredutiveis da morte, conforme fez Blanchot, segundo Deleuze

e Guattari:

Um pelo qual o sujeito aparente ndo para de viver e de viajar como Se,
“nao se para e nao se acaba de morrer”; e o aspecto pelo qual esse
mesmo sujeito, fixado como Eu, morre efetivamente, isto é, para final-
mente de morrer, porque ele acaba por morrer na realidade de um
derradeiro instante que assim o fixa como Eu desfazendo totalmente
a intensidade, reconduzindo-a ao zero que ela envolve (Deleuze; Gua-
ttari, 2017, p. 437).

Se o funcionamento das maquinas desejantes depende da con-
digao, ou seja, do elemento de antiprodugao, é porque cabe a ele manter
ativo o movimento das maquinas. E por meio da dindmica de forgas,
de atragao e repulsao, que elas convertem constantemente em seu ciclo
o modelo da morte — morte que vem de dentro (no CsO) — na experién-
cia da morte — morte que vem de fora (sobre o CsO). Ha também o re-
torno da experiéncia da morte ao modelo da morte, fechando o ciclo e
iniciando uma nova partida: mas o Eu ja é outro; o sujeito é o consumi-
dor da experiéncia da morte que nao para de advir em todo devir, for-
mando zonas de intensidade sobre o corpo sem 6rgaos (Deleuze; Gua-
ttari, 2017, p. 437-438).

Entendemos, entao, que o corpo sem orgaos tem como uma de
suas funcoes na filosofia deleuze-guattariana opor-se ao conceito freu-
diano de pulsao de morte. Ele se opde a ele ao mesmo tempo em que o
substitui, convertendo um instinto de morte transcendente em favor de
uma experiéncia da morte como determinacao de um limite que se im-

poe a multiplicidade do corpo sem drgaos e das maquinas-objetos.
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Determinacao essa que s6 pode ser extrinseca, aparecendo sob forma
de organismo, de identidade pessoal (Eu) ou de organizagao social. Se
o problema da psicandlise foi tomar o sintoma — pulsao/instinto de
morte — como ontoldgico, caindo novamente em um idealismo, cabe a
Deleuze e Guattari resgatar o carater ativo da morte e a multiplicidade
intensiva propria da producao desejante, mantendo-se, assim, forte-

mente espinosistas em sua teoria do desejo.
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O Conceito de Diagrama em Deleuze e
Guattari: uma rapidinha com Charles

Sanders Peirce?!

Diego Frank Marques Cavalcante!
DOIL: https://doi.org/10.58942/eqs.186.09

1 Introducao

A filosofia da diferenca de Deleuze e Guattari € marcada por
seu carater imanente e por suas aliangas: tanto com a filosofia, quanto
com a arte, ou ainda com a ciéncia. Trata-se do pensamento como
roubo. No escopo da filosofia deleuziana, alguns filosofos sao captura-
dos sistematicamente, inclusive, sob a forma de trabalhos monografi-
cos.

Filésofos como Nietzsche, Hume, Bergson, Espinosa, Kant e
Foucault sdo exemplos do tipo de alianca referida. E claro que ndo in-
teressa a Deleuze fazer uma filosofia do comentdrio, mas antes capturar
conceitos que podem fazer funcionar sua filosofia.

Por outro lado, existem aliangas esporadicas que também sao
importantes para o pensamento de Deleuze e Guattari. Duns Escotos,
Lois Hjelmslev, Noam Chomsky, Gilbert Simondon, Emmanoel Levi-

nas, Francisco Varella, fazem parte desses encontros. Charles Sanders

1 E professor adjunto na universidade federal do Sul e Sudeste do Para (UNIFESSPA).
Professor do programa de pds-graduacdo em Letras (Poslet). Leciona nos cursos de
psicologia e comunicagéo. E o coordenador do grupo de pesquisa em semiética e es-
quizoanalise (CNPq).
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Peirce (1839-1914) pode ser colocado no ambito dessas capturas pontu-
ais e intensivas.

Na obra de Deleuze e Guattari, o 16gico americano é citado pela
primeira vez em 1980 no livro mil platds, de forma especifica, no vo-
lume 02, da edigao brasileira (Deleuze; Guattari, 2007, p. 100). Peirce
volta a figurar nos livros “solo” dos franceses, a saber. Nos dois livros
sobre cinema de Deleuze (1983; 1990) e nos livros Micropolitica: carto-
grafias do desejo (Guattari; Rolnik,1986) e Caosmose (Guattari, 1990),
de Guattari.

Em 1978 é publicada uma versdao em francés de um pequeno
copilado de textos de Peirce sobre semidtica: Ecrits sur les signe (Peirce,
1978). O contetido conta apenas com 278 paginas e traz aspectos da fe-
nomenologia e semiotica peirciana. Nos referidos textos de Deleuze e
Guattari a referéncia direta a Peirce é sempre relacionada a esse pe-
queno copilado.

Parece que os franceses foram induzidos ao erro devido a limi-
tada exposi¢ao ao pensamento de Peirce. Deleuze e Guattari reduzem
a nogao de diagrama em Peirce a semidtica, de forma especifica, a uma
subdivisao do icone. Diferente do que imaginavam os franceses, a no-
¢ao de diagrama em Peirce é ontologica e nas ciéncias inicia-se na ma-
tematica que, segundo Peirce, é a mais abstrata de todas as ciéncias.

Nossa hipdtese € de que se tivessem acesso a uma amostra
maior dos textos de Peirce, Deleuze e Guattari teriam o capturado de
forma mais consistente. Destacaremos a nogao sistematica de diagrama
para Peirce, apontando alguns equivocos apresentados pelos franceses
e, a0 mesmo tempo, indicando que o conceito mais amplo de diagrama
peirceano traria maior simpatia ao conceito de diagrama proposto por

Deleuze e Guattari.
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2 Para além da semidtica: no¢ao de diagrama em Charles

Sanders Peirce

Entre os estudiosos de Peirce € consenso que sua filosofia foi
deveras mutilada e dissolvida por leituras fragmentadas. A dificuldade
de acesso aos seus textos originais e a complexidade e inovagao de suas
ideias contribuiram para esse processo de banalizagio. E preciso desta-
car também as reverberacdes das leituras de Charles Morris, Jakobson
e Umberto Eco que inserem o pensamento de Peirce em uma perspec-
tiva nominalista/antropocéntrica, desfigurando sua filosofia.

Deleuze & Guattari, embora valorizem a filosofia de Peirce a fa-
cam elogios sistematicos ao referido filésofo, parecem ser afetados pe-
las dificuldades mencionadas. Os filésofos franceses reduzem o traba-
lho de Peirce a semiotica, de forma especifica a gramatica especulativa,
o primeiro ramo das ciéncias dos signos.

Em alguns momentos, os autores fazem referéncia a Fenomeno-
logia, mas sem compreender a sua importancia para a arquitetura filo-
sofica de Peirce. Por outro lado, Deleuze e Guattari capturam um dos
aspectos fundamentais da semiotica de Peirce, a sua irredutibilidade a
perspectiva antropocéntrica e linguistica: “A forga de Peirce, quando
inventou a semiodtica, esteve em conceber os signos partindo das ima-
gens e de suas combinagdes, e ndo em fungao de determinagoes ja lin-
guisticas” (Deleuze, 2007, p. 43).

No entanto, Deleuze e Guattari (1997, p. 100), reduzem a nogao
de diagrama a uma perspectiva meramente semiotica. A nogao de dia-
grama em Peirce, no entanto, deve partir da matematica e da propria
ontologia.

E possivel fazer a divisio do pensamento de Peirce em trés gran-
des ramos: matematica, filosofia e ciéncias especiais. A primeira é a
mais abstrata e ficcional de todas: ndao interessa a matematica qualquer
experimento empirico, apenas simulagoes hipotéticas e dedutivas. A fi-

losofia acopla o raciocinio matematico a experiéncia aberta do dia a dia.
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As ciéncias especiais fazem experimentos com propdsitos e campos de
observacao bem delimitados.

Peirce propde uma maquinaria filosofica complexa que estabe-
lece um esquema de co-funcionamento entre as ciéncias, partindo das
mais abstratas em diregdo as mais empiricas. Cada grau de abstracao
apresenta sua singularidade ao mesmo tempo que produz ressonancias
e faz parte dos niveis de menor abstracdo: continuidade diferencial.
Nesta estrutura, o conhecimento matematico, sendo o mais abstrato,

deveria ser o principio genético do conhecimento:

A matematica é [...] a mais abstrata das ciéncias, isolada de toda inves-
tigacdo da verdade existencial. Consequentemente, a tendéncia a ata-
car primeiro os problemas mais abstratos [...] levou a matematica a ser
o primeiro campo de investigacao (CP 1.53, trad. nossa).

Interessa ao matematico, portanto, a invengao de uma ficgao
onde ele é capaz de deduzir as consequéncias necessarias. Nessa trama,

do ponto de vista genético, o matematico se aproxima do poeta.

O trabalho do poeta ou romancista nao é tao diferente daquele do que
do homem cientifico. O artista introduz uma ficcdo; mas nao € arbitra-
ria; exibe afinidades as quais a mente concede uma certa aprovagao ao
pronuncia-las como belas, o que, se ndo for o mesmo que dizer que a
sintese € verdadeira, é algo do mesmo tipo geral. O gedmetra desenha
um diagrama, que se nao é exatamente uma ficgao, é, pelo menos, uma
criagao, e por meio da observagao desse diagrama ele consegue sinte-
tizar e mostrar relagdes entre elementos que antes pareciam nao ter
nenhuma conexao necessaria (CP 1.383, trad. nossa).

Assim, o diagrama ¢ produgao de ficgdes por afinidades e nao
representagao. Sao fluxos expressivos e conjecturais que forjam um es-
pacgo abstrato para a composi¢ao do pensamento. Pensar matematica-
mente € conjecturar, produzir diagramas, deduzir consequéncias e ge-

neraliza-las:
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O procedimento matematico é, primeiro, afirmar sua hipotese em ter-
mos gerais; segundo, construir um diagrama, seja um arranjo de sim-
bolos com qual “regras” convencionais ou permissdes de transforma-
¢Oes estejam associados [...] coloca um icone diante dele de cuja obser-
vacao serao detectadas relagdes entre as partes dos diagramas diferen-
tes daquelas que foram usadas na construgio. Essa observagao € o ter-
ceiro passo. O quarto passo reside em assegurar-se que a relacao ob-
servada sera encontrada em toda representagao iconica da hipotese. O
quinto e ultimo passo esta na afirmacgao do assunto em termos gerais
(Peirce, 1998, p. 152).

No entanto, é preciso nao confundir a no¢ao de diagrama em
Peirce como sintoma de uma epistemologia transcendental a moda
kantiana. Nao se trata de conferir uma prevaléncia as formalizagOes a
priori do sujeito em relagao as ditas “coisas em si”. Peirce enfatiza as
afinidades entre subjetividade e objetividade e o cardter nao mera-
mente arbitrario da composi¢ao do diagrama.

Para Peirce?, o homem estd na linguagem ou em uma mente
mais complexa e ndo o contrario. Se o ser humano consegue algum ni-
vel de eficacia em suas mediacdes é porque coevoluiu com essa mente
mais complexa que é a natureza. Nesse sentido, para Peirce, hd um grau
de isomorfismo entre subjetividade/objetividade e mente/matéria que
possibilita uma continuidade diagramatica entre “interioridade” e “ex-
terioridade” bem como entre os diferentes saberes. Trata-se de pensar

o diagrama como a continuidade diferencial®.

2 Inspirado em Duns Scotus e Schelling, Peirce problematiza uma abordagem a antro-
pocéntrica da linguagem. A mente nada tem a ver com algo “interior” ou linguistica-
mente fundamentado. E antes um processo emergente, interativo e heterogéneo em
que o Homem é apenas uma parte. Em Cavalcante (2024) tratamos com mais detalhes
sobre a teoria da mente em Peirce.

3 Sugerimos que a nogao de abstrato em Peirce, Deleuze e Guattari seja pensada como
uma continuidade diferencial. A partir de uma perspectiva sinequista, na qual a maté-
ria é a mente com seus habitos enrijecidos, deve haver um grau de isomorfismo que
garante logicamente a continuidade que se diferencia em suas atualiza¢gdes. Em Caval-
cante (2025) destacamos de forma sistematica essas relagdes.
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Por outros termos, o diagrama é ao mesmo tempo a diferenca
de cada expressao que o atualiza bem como a repeticao abstrata que
possibilita sua continuidade em outras linguagens: diferenca e repeti-
¢ao. O diagrama matematico tem seu funcionamento especifico, dife-
rencia-se para atender o funcionamento da fenomenologia, da estética,
da ética até chegar na semidtica, e, em seguida, no pragmatismo, na
ontologia, cosmologia e ciéncias especiais.

A semidtica* é a ciéncia preocupada com a investigacdo da se-
miose ou agao do signo. Trata-se de investigar o processo de continui-
dade entre afetos extrinsecos (objeto dindmico) e as quase-mentes aco-
pladas (interpretante) a partir da mediagao do signo (fundamento do

signo). A semiose, portanto, € um processo triadico:

Por semiosis designo [...] uma acao ou influéncia, que ¢, ou envolve,
uma cooperacao entre trés sujeitos, um signo, o seu objeto e os seus
interpretantes; e sua influéncia tri-relativa nunca € irredutivel a agao
de seus pares (Peirce, 1998, p. 155).

No escopo da semiodtica, o diagrama estd presente na segunda
tricotomia: icone, indice e simbolo. Esses trés tipos de signos apresen-
tam as relagdes do signo com o objeto dinamico. Peirce chama de hipo-
icones quando um icone se atualiza, ou seja, € afetado por um objeto
dinamico de modo a cofuncionar com ele.

O diagrama é o segundo nivel de um hipoicone: suas relagdes
internas podem possuir graus de similaridades as relacdes internas de

um dado objeto. Nesse sentido, o diagrama, em sua atualizagao

4E preciso destacar ainda que Peirce propde trés campos para a semiética. O primeiro,
que ficou mais conhecido, é o da gramatica especulativa. Esse ramo esta preocupado
em apresentar como deve funcionar o signo para produzir sentido. E a parte mais co-
nhecida da semidtica. E nela que encontramos a segunda tricotomia que classifica os
signos em icone, indice e simbolo. O segundo ramo ¢é a logica critica. Esse se preocupa
em exibir os tipos de argumentos e como emprega-los de maneira a assegurar a critica
das razoabilidades provisorias. O terceiro ramo € a retérica especulativa que esta inte-
ressada em investigar os efeitos dos signos sobre a mente bem como apresentar uma
metodéutica desse processo.
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semidtica, possibilita o cofuncionamento relacional entre razoabilida-
des heterogéneas. “Um diagrama é principalmente um fcone de rela-
¢Oes inteligiveis” (CP. 4531).

Em suma, o diagrama de Peirce funciona como uma continui-
dade abstrata (graus de isomorfia) com poténcia de diferenciagdo em
suas atualizagdes especificas. E, por assim dizer, o palco virtual para a
composi¢ao do pensamento. No proximo topico, vamos apresentar o
conceito de diagrama para Deleuze e Guattari, sugerindo que a nogao
de Peirce era mais conveniente para o pensamento dos franceses do que

eles imaginavam.

3 O diagrama em Deleuze e Guattari: a importancia das

preliminares

E a partir do Mil Platds, o segundo tomo de capitalismo e esqui-
zofrenia, que Deleuze e Guattari passam a utilizar de forma mais siste-
matica e explicita o conceito de diagrama em Peirce. A primeira apari-
¢ao pode ser vista no Mil Platos volume 2, na tradugao portuguesa.

Nossa hipdtese é que o uso que Deleuze & Guattari fazem de
Peirce é nutrido por algumas precipitagdes que devem derivar das ca-
réncias dos textos de Peirce associado a algumas interpretagdes nomi-
nalistas, como as de Jakobson.

Deleuze & Guattari parecem ter acessado a unico texto do pro-
prio Peirce, Ecrits sur le signe (1978). Trata-se de um compilado de tex-
tos de Peirce sobre a teoria dos signos. E uma amostra demasiado pe-
quena que nao possibilita compreender a sistematicidade e complexi-
dade do pensamento de Peirce, resultando em alguns equivocos. Vale

a pena uma longa citagao:

A distingao dos indices, icones e simbolos vem do Peirce. Mas ele os
distingue pelas relagdes entre significante e significado (contiguidade
para o indice, similitude para o icone, regra convencional para o
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simbolo); o que leva a fazer do “diagrama” um caso especial de icone
(icone de relagdo). Peirce é verdadeiramente o inventor da semidtica.
E por isso que podemos retomar seus termos, mesmo mudando sua
acepgao. Por um lado, indices, icones e simbolos nos parecem se dis-
tinguir pelas relagdes de territorialidade-desterritorializa¢do, e nao
pelas relagdes significante e significado. Por outro lado, o diagrama
nos parece consequentemente ter um papel distinto, irredutivel ao
icone e ao simbolo (Deleuze; Guattari, 2007, p. 100).

O primeiro problema € o uso de termos caros a semiologia no-
minalista. Significante e significado estdo em uma perspectiva diatica e
nominalista do signo, como a de Ferdinand Saussure. Essa abordagem
¢ inconcilidvel ao sinequismo proposto por Peirce.

Para este trabalho, no entanto, interessa enfatizar outro equi-
voco na referida passagem. Deleuze & Guattari questionam o diagrama
em Peirce sugerindo que o légico americano os reduz ao icone e ao sim-
bolo. Apresenta-se, mais uma vez, a leitura fragmentada da obra de
Peirce e o desconhecimento de sua arquitetura filosofica. Os franceses
reduzem o diagrama peirceano a sua dimensao meramente icOnica.

Agrada-nos a ideia de que se Deleuze & Guattari tivessem
acesso mais amplo aos textos peirceanos, teriam tomado o ldgico ame-
ricano como um intercessor mais sistematico. As tor¢des que os autores
fazem no conceito de diagrama em Peirce, por exemplo, fazem que os
franceses se aproximem — de forma involuntaria — de um conceito mais
justo de diagrama em Peirce.

Destacaremos quatro aspectos centrais do diagrama em De-
leuze & Guattari que se aproximariam do diagrama peirceano: a) a re-
lagao entre abstracao, continuidade e diferenga; b) um espago abstrato
para a diferenciacao do pensamento; c) diagrama como fungao pura; d)
dimensao expressiva e autopoiética.

O diagrama e o phylum sao usualmente colocados como potén-
cias virtuais da maquina abstrata proposta por Deleuze e Guattari. O

diagrama se apresenta como virtualidade da forma de expressao
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enquanto o phylum das ditas formas de contetido (Deleuze; Guattari,
2005, p. 229).

O diagrama ¢ uma continuidade (repeticao) abstrata capaz de
se diferenciar em diferentes contextos. E gracas a sua poténcia abstra-
tiva que é capaz de atravessar os diferentes regimes semioticos e ma-
quinas concretas, “o diagrama, independe das formas e das substan-
cias, das expressoes e dos contetdos que repartirao” (Deleuze; Guat-
tari, 2007, p. 99).

E mister, portanto, destacar a relagao entre abstracao, diagrama
e continuidade tanto para Peirce como para Deleuze e Guattari: “o di-
agrama nao € mais o arquivo, auditivo ou visual, é o mapa, a cartogra-
fia, co-extensiva a todo corpo social. E uma méquina abstrata” (De-
leuze, 2005, p. 44).

O diagrama também se apresenta como um espago virtual para
as mutagdes no cofuncionamento dos agenciamentos. Sua intensidade,
ou seja, capacidade de diferenciacao faz parte da produgao de um
plano de consisténcia que possibilita pensar o impensavel. Seu alto ni-
vel de abstragao possibilita bricolar fungdes para produgao de novos
diagramas: “O diagrama ¢ altamente instavel ou fluido, nao para de
misturar matérias e fungdes de modo a constituir mutagoes” (Deleuze,
2005, p. 45).

O diagrama ¢ um espaco virtual de continuidade e, a0 mesmo
tempo, diferenciacdo. O diagrama, enquanto parte da maquina abs-
trata, produz fung¢des puras. Fungdes puras sao a-significantes, ou seja,
nao apresentam formas de expressao ou qualquer tipo de referéncia.
Sao ficgdes funcionais como na matemadtica; “uma expressao-fungao
que apresenta tdo somente ““tensores’”’, como em uma escrita matema-
tica (Deleuze; Guattari, 2007, p. 100).

O diagrama, portanto, dada sua poténcia de abstracao ajuda a
compor um espago ideal que produz uma distingao do caos indetermi-
nado, tornando-o pensavel em um plano de consisténcia. E como se o

diagrama desacelerasse o caos, extraindo fragmentos abstratos
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[...] o plano de consisténcia é ocupado, tracado pela maquina abstrata.;
ora esta existe simultaneamente desenvolvida no plano desestratifi-
cado que traga[...] O plano de consisténcia conserva apenas os estratos
suficientes para deles extrair varidveis que neles se exercem em suas
proprias fungdes. O plano de consisténcia, ou o planémeno, néo € de
modo algum um conjunto indiferenciado de matérias nao formadas,
tampouco um caos de quaisquer matérias formadas (Deleuze; Guat-
tari, 2006, p. 87).

4 Consideragoes intermezzas

Apresentamos alguns argumentos para pensar acoplamentos
mais sistematicos entre Peirce, Deleuze e Guattari, de forma especifica,
a nocao de diagrama. Sugerimos que o referido conceito de Peirce —
dada sua divulga¢ao diminuta e fragmentada — é interpretado de forma
reducionista por Deleuze e Guattari.

Nao consideramos, portanto, que esses equivocos sejam uma
“torcao” feita pelos filosofos franceses. Isso porque o simulacro que
eles fazem do conceito de Peirce, s6 faz aumentar as ressonancias com
o diagrama peirceano se entendido de forma mais complexa e sistema-
tica.

O diagrama peirceano ndo se reduz a uma perspectiva mera-
mente epistemologica ou semidtica, mas esta presente desde a mais
abstrata de todas as ciéncias — a matemadtica —bem como deve funcionar
na propria ontologia. Para Peirce, o diagrama ¢é autopoiético, expres-
sivo, cria um espaco de inteligibilidade propicio para a génese de novas
razoabilidades. E uma poténcia de continuidade diferencial forjada no
abstrato.

Vimos como a leitura de Deleuze & Guattari ceifa o diagrama
de Peirce, reduzindo a sua atualizacao iconica. Também foi destacado
que a nogao de diagrama — desenvolvida por Deleuze e Guattari — traz
mais reverberacdes com a de Peirce do que os franceses imaginavam, a

saber: a continuidade abstrata, um espaco ideal e na prépria génese do
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pensamento e seu carater propriamente expressivo sao algumas sim-
patias.

E claro que nesse pequeno texto nao temos a pretensao de esgo-
tar o assunto. No entanto, ¢ um movimento importante para aprofun-
dar possiveis cofuncionamentos potentes entre Peirce, Deleuze e Gua-

ttari.
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Linhas de uma filosofia politica porvir: esboco
de um retrato do sionismo e do Estado de

Israel delineado por Deleuze
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Uma confusao fez com que a vergonha entrasse na filosofia: o
olho cansado de um filésofo tomou um alemao por um grego, um fas-
cista por um criador de existéncia e liberdade; perdeu-se ao se enganar
de povo, de terra, de sangue. Ao invocar um povo de sangue puro afas-
tou-se também da terra da filosofia. Assim Deleuze e Guattari (1992, p.
141) resumem o movimento abjeto de reterritorializagao feito por Hei-
degger sobre o nazismo, distanciam-se de qualquer ambic¢ao de encon-
trar uma raga pura pela filosofia, mas também de constituir uma terra
e um povo ausentes em nossas democracias, pois elas so se orientam
por padrdes, por maiorias submetidas a modos de existéncia e de pen-
samento a servico do mercado. No crepusculo de suas vidas, Deleuze
e Guattari (1992) nos legam linhas para uma filosofia politica porvir.
Filosofia motivada a criar por meio de um dos mais poderosos senti-
mentos: a vergonha do presente, da baixeza e da vulgaridade dos mo-
dos de existéncia e de pensamento a servico do mercado, vergonha

frente aos valores, ideias e opinides de nossa época. Filosofia que se
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produz em uma zona de indiscernibilidade em que entram em relagao
a filosofia com a nao-filosofia, a fim de produzir uma filosofia mestica,
popular: “o filésofo deve tornar-se nao fildsofo, para que a nao-filosofia
se torne a terra e o povo da filosofia” (1992, p. 142).

Nas linhas que herdamos estd a mensagem de que cabe a um
filésofo politico reunir as suas forcas, invocar um povo e escrever di-
ante dele, enquanto este proprio povo se cria a custas de sofrimentos
abomindveis e que, por isso, ndo pode cuidar de filosofia ou de artes.
Ora, nao foi exatamente isto que Deleuze fez ‘diante do povo’ da Pales-
tina quando escreveu, ao menos em quatro ocasioes, sobre o que se pas-
sava com eles e com sua terra, assim como sobre 0s seus inimigos? Esta
apresentacao se propoe a elaborar uma montagem dos textos politicos
que Deleuze escreveu tendo em consideragao a situagao do povo pales-
tino. Mais propriamente, trata-se de um gesto de (re)escrita que da a
ver como Deleuze elaborou um retrato dos inimigos do povo palestino,
frente a esse mesmo povo até hoje sem Estado? sem-terra e desterrito-
rializado que, abominavelmente, sofre, talvez como nunca, mas que re-
siste a morte, a serviddo, ao intoleravel, ao presente e a vergonha de ser
humano.

Em uma entrevista de 1983, para o Lemonde, na ocasiao do lan-
camento de Cinema 1: imagem-movimento, Deleuze (2016) afirmou que o
unico critério de qualquer obra é a novidade; o inesperado que devém
necessario e eterno é como ele define o “novo”. Para ele, “o recopiar, o
refazer nao tém interesse algum” (2016, p. 226). Considerando que o
que se propOe nesta apresentagao ¢ um movimento de “recopiar” par-

tes de textos escritos por Deleuze, talvez seja sem valor, desde a

2 Paradoxalmente, ao mesmo tempo em que Deleuze compartilha a reivindica¢ao pelo
reconhecimento de um Estado Palestino, tem ciéncia, com Guattari, de que o “capita-
lismo organiza a forma-Estado para esmagar as minorias”, assim como indica que as
minorias sao incapazes de constituir Estados vidveis do ponto de vista da axiomatica e
do mercado. Isto porque, de um lado, nem a forma-Estado nem a axiomatica do capital
lIhes convém e, de outro, as minorias promovem, a longo prazo, composi¢des que ja nao
passam pela economia capitalista e pela forma-Estado (Deleuze; Guattari, 1997, p. 176).
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perspectiva do fildsofo, em 1983. Contudo, a considerar a publicacao
do segundo volume da colegao dirigida por Georges Canguilhem, inti-
tulada Textes et documents philosophuiques, quando justamente Deleuze,
a época um jovem professor de liceu, fez algo semelhante ao que se
propoe aqui, em Instincts & instituitions: textes choisis et présentés par G.
Deleuze? ((1955) 1961), este trabalho de recolha de textos, sobre a Pales-
tina, os palestinos e seus inimigos, e de recomposigao de suas partes,
donde nasce um novo texto, tenha algum valor do ponto de vista da
propria filosofia, assim como da lida com “textos menores” que podem
muito bem contribuir para a verificacao de gestos do filésofo na lida
com a filosofia e a nao-filosofia, com vistas a produzir uma filosofia po-
litica porvir. Por fim, antes de apresentar propriamente a montagem,
vale considerar que, desde minha avalia¢do, o que ele escreveu diante
dos palestinos a respeito de sua condi¢do e a de seus inimigos merece
ser revisitado, pois os ecos de muitas de suas palavras a respeito da
causa palestina podem nos ajudar a pensar o impensavel que os pales-
tinos vivem depois de mais de um ano de massacre israelense na Faixa
de Gaza. Os efeitos de tal montagem sobre leitores, se acaso houver,
serdo avaliados por eles mesmos e, se funcionar de algum modo, fica
como um convite a experimentacdo de outras montagens. Em suma,
neste trabalho de ‘reencadeamento’ de quadros/textos subjaz a com-
preensdo do “pensamento como ato de corte, de enquadramento e de

montagem”, propriamente como tradugao transcriadora (Acom, 2015,

p. 19).

3 Este trabalho de Deleuze s6 foi em parte traduzido e publicado no Brasil. Ele é com-
posto pela Introdugao na qual apresenta a relacao entre instintos e institui¢des, a qual
foi traduzida e compde a obra Ilha deserta: e outros textos (Deleuze, 2006, p. 29-32), e é
seguido de uma série de excertos recortados e montados por Deleuze, a partir de di-
versos autores que escreveram sobre a tematica, sem as marcagdes dos cortes e acrés-
cimos, o que nao é feito na montagem que ora se apresenta, a partir dos textos de De-
leuze. Agradeco ao amigo Gonzalo Montenegro, professor da UNILA, pela apresenta-
¢ao do livro do jovem Deleuze ao Grupo de leituras deleuze-guattarianas, do qual fa-
zemos parte.
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Ek ok

A escolha dos excertos foi orientada pelo critério de exposicao
do que Deleuze compreendeu ser o papel do sionismo e do Estado de
Israel em relagdo aos palestinos e a Palestina, uma vez que se trata, em
filosofia politica, também, de reconhecer os “inimigos”, contra quem
devemos voltar nossas forgas (Deleuze, 2014, p. 369). Os textos utiliza-
dos sao encontrados na obra Dois regimes de loucos: textos e entrevistas
(1975-1995) (Deleuze, 2016). Trata-se dos seguintes textos: 1) “Os que
estorvam” (2016a, p. 169-171), originalmente publicado no jornal Le
Monde, em 7 de abril de 1978, na sequéncia de uma operagao extensiva
por parte do exército israelense no sul do Libano, que matou centenas
de pessoas nos campos palestinos, junto a populagao libanesa e causou
um éxodo de dezenas de milhares de libaneses para Beirute. Deleuze
caracterizou os palestinos como um “povo sem-terra e sem Estado”,
sendo, por isso, “uma dor de cabeca para todos”. Este “todos” diz res-
peito a toda a comunidade internacional, a quem ele apelou para que
reconhecesse o0s palestinos como interlocutores legitimos “porque (eles
se encontram) em um estado de guerra pelo qual, certamente, nao sao
os responsaveis”. Nesse texto, Deleuze denunciou a chantagem feita
aos palestinos: a morte como tinica perspectiva. 2) “Os indios da Pales-
tina” (2016b, p. 202-208), publicado no Liberation em 1982, é uma con-
versa com o amigo Elias Sanbar, idealizador e, a época, editor-chefe da
Revista de estudos palestinos (Franga), que é, atualmente, embaixador pa-

lestino na UNESCO#% 3) publicado justamente na Revista de estudos

* Dentre muitos livros sobre a Palestina, Elias Sanbar publicou, em 2013, La Palestine
expliquée a tout le monde, onde ele propde pensar a Palestina desde uma perspectiva
estruturalmente plural e policromica. Distingue os palestinos de outros povos que pro-
duzem sua prépria histdria, em lugar disso qualifica-os como guardides de uma terra
que ndo se parece com nenhuma outra. Para ele, embora cada habitante pertenca a al-
guma religido, todos partilham da antiga e profunda convic¢ao de que essa terra é o
repositorio de tudo o que se passou naquele lugar. O que pertence a todos os palestinos
é o que la se passou. Defende que essa pluralidade e policromia estdao em risco pelas
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palestinos, “Grandeza de Yasser Arafat” (2016c, p. 252-256), de 1983, ano
em que o lider palestino alterou sua estratégia rumo a criagao do Es-
tado da Palestina: mudou-se para a Tunisia e passou do conflito ar-
mado para a negociagao com o Estado de Israel, o que lhe rendeu, além
de um prémio Nobel da Paz, a pecha de submisso a Israel, pela oposi-
¢ao palestina que, uma parte, desde 1986, se articulava no atual Hamas;
4) o quarto e ultimo texto, de 1988, foi redigido a pedido dos diretores
da Revista Al-Karmel, apds o comego da Primeira Intifada, em 9 de de-
zembro de 1987, — o “despertar stuibito” dos palestinos que durou até
1993, quando os ‘Acordos de Oslo” foram assinados, mediados por Bill
Clinton. Originalmente intitulado “L4 de onde ainda podem vé-la” e
publicado em 4arabe, Deleuze problematizou a “Guerra das pedras”
que comegou por um levante espontaneo no campo de refugiados de
Jabaliyah - situada a 40 metros do nivel do mar, no extremo Norte da
Faixa de Gaza — quando a populacao civil palestina atirou paus e pe-
dras contra os militares israelenses desde um fopos que permitia avistar
o horizonte de sua terra, essa mesma que hoje tantos por ela lutam e
morrem, apesar dos muros, da falta de horizonte e de toda a desmesu-
rada violéncia infindadvel de Israel e de seus covardes aliados. Na refe-
rida coletanea, o quarto texto sobre a causa palestina ¢ intitulado “As
pedras” (2016d, p. 352-354)5. Embora sejam referentes a episddios es-
pecificos e localizados, os quatro textos carregam uma impressionante
contemporaneidade e atualidade ao nosso presente. Assim como pare-
cem ser movidos pelos sentimentos de vergonha e de responsabilidade
diante das vitimas, referidos em O que é a filosofia? (1992). Com a maior

parte das palavras de Deleuze, o que se delineia a seguir é, de um lado,

exacerbadas reivindicagdes identitarias baseadas em afiliagoes religiosas e que justifi-
cam, a cada vez, novos banhos de sangue perpetrados pelo exército de Israel.

5 Esses quatro textos de Deleuze constam no projeto audio-fénico “Eu li filosofia pra ti”
e estdo disponiveis na plataforma Spotify: https://open.spotify.com/show/2105m8tWS
GvfliL5SHmLytZ?si=PQuropNtRs-fsB-]-5QIFw. Acesso em 19 dez. 2024.
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uma descri¢do da condi¢do dos palestinos, mas também o esbogo de

um retrato do sionismo e do Estado de Israel.

Lk

A Europa nao comegou a pagar a divida infinita que ela tem para com
os judeus, mas fez com que um povo inocente a pagasse, os palestinos.
O Estado de Israel foi construido pelos sionistas com o passado [...]
de seu suplicio, o inesquecivel horror europeu — mas também sobre o
sofrimento desse outro povo, com as pedras desse outro povo (De-
leuze, 2016d). Os sionistas fizeram daquele genocidio um mal abso-
luto. Transformar, porém, o maior genocidio da histdria em mal abso-
luto é uma visao religiosa e mistica, ndo é uma visao histdrica. Ela ndo
interrompe o mal; pelo contrario, ela o propaga, faz com que ele recaia
sobre outros inocentes, exige uma reparagao, a qual faz com que esses
outros sofram uma parte daquilo que os judeus sofreram (a expulsao,
o confinamento em guetos, o desaparecimento como povo). Com
meios mais ‘frios” do que o genocidio, querem chegar ao mesmo re-
sultado (Deleuze, 2016¢). O Estado de Israel deveria se instalar numa
terra vazia, que o antigo povo hebreu esperava ha muito tempo, onde
transitavam alguns arabes quaisquer, vindos de outro lugar, guardi-
Oes de pedras adormecidas (Deleuze, 2016d). Afinal, na versao sio-
nista, aquela terra estava vazia, sendo ha muito esperada pelo antigo
povo hebreu e seus descendentes. Com a chegada do sionismo, os pa-
lestinos foram lancados ao esquecimento, ele necessitava da auséncia
do povo palestino, do seu desaparecimento. O movimento sionista
mobilizou a comunidade judia na Palestina, nao para a ideia de que
0s palestinos iam partir um dia e sim para a ideia de que o pais estava
“vazio”. Houve, claro, aqueles que, tendo chegado ao local, constata-
ram o contrario e escreveram sobre isso! O grosso dessa comunidade,
porém, agia diante das pessoas com as quais convivia fisicamente
como se la ndo estivessem (Deleuze, 2016b). Nunca lhes foi dada outra
escolha que néo se renderem incondicionalmente. 56 o que se lhes
propde é a morte (Deleuze, 2016a).

Antes da fixagao dos judeus em territdrio palestino, sionistas e

aliados cogitaram varios outros lugares para a criacdo de uma patria
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nacional judaica®: a instalacao poderia ter sido na gélida Patagonia; ou
na ilha de Grand Island, situada no Rio Nidgara, nos EUA; ou em uma
porcao do que hoje é o Quénia, de 6timo clima, porém, rodeada de
ledes — em 1905 desistiram do projeto; ou em territdrio russo, na fron-
teira com a China, Birobidjan, onde hoje é o territdrio Oblast Autdnomo
Judaico; ou, por meio de um projeto nazista, instalar os judeus em Ma-
dagascar, territério de colonizacdo francesa, porém, tomado pelo exér-
cito alemao; ou aqui perto, na Guiana Inglesa; ou, em territdrio austra-
liano, na Tasmania. Porém, findada a II Guerra Mundial, criada a ONU,
a pedido do Reino Unido e por clara interferéncia do movimento sio-
nista, o plano de um ‘lar nacional para o povo judeu’ teve éxito na Pa-
lestina e deveria ser uma reparagao pelo Holocausto, paga por um povo
que nada tinha a ver com a divida e sequer sabia daquele horror.
Ocorre, porém, que essa terra nao estava nem vazia, nem sem povo.

Ainda assim, de uma ponta a outra do territério ocupado:

o sionismo tratou de fazer ndo apenas como se o povo palestino nao
devesse mais existir, mas como se jamais tivesse existido. Israel [...]
reserva-se o direito de negar a sua existéncia de fato, (Deleuze, 2016b);
de afirmar “nao existe povo palestino” e manifestar-se sobre si mesmo
com distingao: “No6s nao somos um povo como os outros” por conta
de nossa transcendéncia e da enormidade das nossas perseguicoes,
dai o Estado de Israel exigir ser tratado como um povo fora da norma
e dar inicio a uma fic¢do que se estende e pesa sobre os que defendem
a causa palestina [...]: fazer com que todos aqueles que contestam as
condigdes de fato e as acdes do Estado sionista se passem por antisse-
mitas. Essa operacdo encontra sua fonte na fria politica de Israel a res-
peito dos palestinos: for¢a-los a partir, tratar a terra que lhes resta es-
vaziavel. E um genocidio, mas um genocidio em que a exterminacao
fisica fica subordinada a evacuagao geografica: por serem apenas

¢ As informacoes a seguir sao baseadas no verbete “Propostas de criagao de um Estado
judeu”, da Enciclopédia Livre Wikipédia. Trata-se de um verbete que passou por varias
revisOes e discussdes, entre 2015 e 2020, esta traduzido em 6 linguas, o que indica con-
sisténcia de conteudo, isto pela logica da proposta de elaboragao coletiva da Enciclo-
pédia. Disponivel em: https://pt.wikipedia.org/wiki/Propostas_de_cria%C3%A7%C
3%A30_de_um_Estado_judeu. Acesso em: 19 dez. 2024.
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arabes em geral, os palestinos sobreviventes devem mesclar-se com
outros arabes, o que explica as agdes que forcam os palestinos ao exi-
lio, desde 1948. O exterminio fisico, quer seja ou nao confiado a mer-
cenarios, esta perfeitamente presente. Mas nao ¢ um genocidio, diz-
se, pois ela ndo tem o “objetivo final”: com efeito, ¢ um meio dentre
outros (Deleuze, 2016c). Os servicos secretos israelenses provocam
[...] aadmiragdo do mundo. Mas o que € uma democracia cuja politica
se confunde tdo bem com a agdo desses servicos secretos? [... Como
Israel saira disso, e dos territorios anexados, e dos territorios ocupa-
dos, e de seus colonos e de suas colOnias, e de seus loucos rabinos?
(Deleuze, 2016c). O Estado de Israel assassina um povo fragil e com-
plexo. [...] Israel sempre considerou que as resolugdes da ONU, que o
condenavam verbalmente, na verdade lhe davam razao. O convite
para que deixasse territérios ocupados foi transformado em dever de
neles instalar colonias (Deleuze, 2016a). [...] Ocupagao, ocupacgao infi-
nita: as pedras lancadas vém de dentro, elas vém do povo palestino
para lembrar que, num lugar do mundo, por pequeno que seja, a di-
vida foi invertida (Deleuze, 2016c). O que os palestinos langam sao
suas proprias pedras, as pedras vivas de seu pais. Ninguém pode pa-
gar uma divida com homicidios [...], cada morto pede pelos vivos e os
palestinos se infiltram na alma de Israel, trabalham esta alma como
algo que a cada dia a sonda e a fura (Deleuze, 2016d).

Mas cada grito que acompanha as pedras, os tiros e foguetes

langados por trds dos muros que ainda restam na Faixa de Gaza, e

agora também na Cisjordania, se infiltra, ainda, em nossas almas, en-

quanto assistimos ao genocidio por meio de uma tela e brada: “somos

um povo como os outros, queremos ser apenas isso” (Deleuze, 2016c).
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[...] Para uma ‘solugao final” do problema palestino, Israel pode contar
com uma cumplicidade quase unanime dos outros Estados, com nu-
angas e restri¢des diversas. Para todo o mundo, os palestinos, gente
sem-terra nem Estado, sdo um estorvo. [...] Os combatentes palestinos
sao oriundos dos refugiados. Israel pretende vencer os combatentes
fazendo, com isso, milhares de outros refugiados, de onde nascerao
novos combatentes. [... E necessaria] uma pressio suficiente para que
os palestinos sejam, enfim, reconhecidos pelo que sdo, ‘interlocutores
validos’, pois imersos num estado de guerra de que certamente néo
sao os responsaveis.” (Deleuze, 2016a).
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O seguinte ensaio busca analisar dois aspectos contemporaneos
de perspectiva da constituicao de subjetividades, o modulatdrio e hi-
bridizante. Busca-se, com isso, refletir sobre o que seria a precarizagao

das subjetividades contemporaneas.

II

Nos trabalhos de Deleuze, Guattari e Foucault ha um impor-
tante e profundo debate a respeito dos modos de subjetivagao contem-
poraneos. Seus efeitos contemplam o cotidiano, no século XXI, princi-
palmente quando o assunto ¢ a modificacdo constante da vida e das

experiéncias dos modos de vida no cotidiano, cada vez mais
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amalgamados aos meios técnico-tecnolégicos.? E sabido que cada qual
enfrentou seus proprios limites, tanto empiricos quanto tedricos — no
quesito historiografico, politico e ontoldgico — para a analisar o que hoje
nomeamos comumente por novas tecnologias. De todo modo, isso nao
invalidou a reverberagao de suas criticas, tendo em vista que boa parte
das andlises dos pensadores em questao paulatinamente se demons-
tram factiveis na contemporaneidade. E claro que tal discussao, no to-
cante a filosofia politica contemporanea, em se tratando da obra destes
pensadores, jamais poderia estar aquém da tematica do poder e da
forma como o mesmo formata ou constitui subjetividades. Eis a vereda
de nossa discussao. O poder faz dobras com a subjetividade e os sabe-
res (Deleuze, 2005).

Como aponta David Savat (2013), o filésofo Gilles Deleuze per-
cebeu uma significativa mudanca na maneira como o poder funcio-
nava, chamando-o de “modulatdrio”; o qual seria, parafraseando o au-
tor, focado na “prevencao de contingéncias” e voltado a assegurar todo
o tipo de imprevistos. Savat também relega esta percepc¢ao a Foucault,
comentando que o fildsofo observou a mudancga na forma como o po-
der, nas sociedades modernas, passou nao mais a ser constituido so-
mente por mecanismos juridico-politicos, do modus disciplinar, mas
por algo novo, tais como: “praticas de governo onde aumentou-se cada
vez mais a énfase em antecipar eventos, a fim de evitarem-se com que
ocorram ou, de fato, tentar encorajar a ocorréncia de eventos especifi-

cos” (Savat, 2013). Sobre este ultimo aspecto, o disciplinar, os leitores

3 Me interessa, nos trabalhos de Deleuze e Guattari, as formas de subjetivagdo contem-
poraneas descritas nas tematicas debatidas pelos pensadores, tendo em vista a fortuna
tedrica que ocasionaram as analises do cotidiano conectado por meios virtuais, digitais
e de redes sociais diversas. No escopo tedrico destes dois autores, encontraremos no
conceito de rizoma uma saida possivel para pensarmos os modos de subjetivacao que,
jamais unificadas, sdo sempre pluridimensionais, restando aos sujeitos contempora-
neos, conectados e virtualizados, a tratativa de constituirem-se em meio as infinitas
possibilidades de vir-a-ser digitais: “Subtrair o inico da multiplicidade a ser constitu-
ida; escrever a n-1. [...] O rizoma nele mesmo tem formas muito diversas...” (Deleuze;
Guattari, 2011, p. 21-22).

150 Deleuze & Guattari: entre bordas



de Michel Foucault lembrardao dos dispositivos de periculosidade e
prevengao de designados problemas sociais, analisados pelo filésofo
em suas diversas etapas genealdgicas no percurso de seus trabalhos na
década de setenta do século XX, os quais se organizam a fim de dar
forma e melhor entender o jugo do poder disciplinar (Foucault, 1975).
Retornando ao primeiro aspecto do poder contemporaneo — de tipo
modulatério — constatado por Deleuze e Guattari, os leitores de suas
obras deverdo lembrar de boa parte do percurso dos livros escritos “a
quatro maos” — a coletanea Mil Platds (1980) — nos quais refletem-se di-
versos vieses contemporaneos da relagao entre a subjetividade e o po-
der.

Savat (2013) comenta, seguindo o passo dos dois pensadores
franceses, que a perspectiva contemporanea nao mais pairaria sob a
égide monotematica de um “poder disciplinar”; da “biopolitica das po-
pulacdes”; ou, sob a “poténcia modulatdria de comportamentos”, esta-
belecendo que seria na intersec¢ao e nao na exclusao destas tipicidades
de poder que se explicaria como o ethos contemporaneo, acentuado em
demasia por tal “poténcia modulatoria”, constituiria o ambito das sub-
jetividades e modos de ser.

Recepcionando o texto de Savat, entendo que nao mais restaria,
falando agora em termos metodoldgicos, a “superagao” de certas for-
mas de se entenderem as sociedades modernas por outras “mais preci-
sas” ou “lapidadas”, tal qual um movimento de exclusao do antigo
pelo novo, isto é, um modelo comumente encontrado nos trabalhos de
filosofia politica contemporanea. Coadunamos com Savat, entendendo
que o que nos contemplaria, politica e socialmente, no século XXI, seria
um grande aparato modulatorio formado por instituigoes e pela devas-
tadora imersao digital-tecnologizante que contempla e da luz a uma

forma nova, atualissima,* de compreensdo do contemporaneo.

4 Termo que mobilizo para analisar os eventos contemporaneos que incorrem no lastro
temporal que se inicia no inicio do século XXI vindo até hoje (cf. De Freitas, 2023).
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Modulagao, da forma como a entendemos, se pressupoe de uma ma-
neira simples: é aquilo que adapta e que provoca o vir-a-ser de algo.
Nao obstante, recairia como marca de nosso tempo, o entendimento de

que nao nos pressupomos mais em modalidades estaticas de vivéncias.

III

Mas o que seria a questdo da modulagao na contemporanei-
dade? Devemos lembrar que esta € uma questao central na obra de De-
leuze e Guattari, todavia, que se encontra escamoteada, paralela ou
analoga, por entre outros eixos de debates dos fildsofos. A percepcao
que extraimos, a primeira vista, da proposicao de Deleuze e Guattari
sobre a modulagio, é a de que esta figuraria enquanto um ethos ou tipo
de poder “modulatorio”, num ambito no minimo polivalente. Deleuze
indica isto em seu Post-Scriptum, presente em Conversagoes (2013), in-
cluindo, em seu termo, a marca do controle, também indicando que a
poténcia modulatoria de nossas sociedades seria adaptativa, isto €, que
provocaria aos sujeitos e a forma como o poder incidiria sobre eles o
aspecto de sempre se reprogramar; reconfigurar; reconstruir e, sobre-
tudo, de se ajustar constante e sutilmente a todo tipo de molde, assim,
tendendo a fluidez; diz o filésofo que “os controles sao uma modula-
¢ao, como uma moldagem autodeformante que mudasse continua-
mente, a cada instante” (Deleuze, 2013, p. 225).

E uma clara critica a sociedade disciplinar de Foucault, que in-
vestiga a incidéncia do poder de maneira centrada nas institui¢oes,
principalmente as de confinamento, (nao trataremos destas diferencas
de forma aprofundada nesta ocasiao). Aqui, importa saber que as pro-
posigdes de ambos os pensadores convergem junto ao entendimento de
que, na atualissima contemporaneidade (De Freitas, 2023), o que mais se
percebe em ambientes digitais sao as formas modulatorias de poder e
controle, quase sempre invisiveis, que exigem de todos o olhar técnico

para identificarem-se mecanismos de sujeicao; mapeamento; coleta de
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dados (datamining); comportamento mercadologico-propagandistico;
etc. Cabe comentar que no ambito do que ocorre na internet e do que
advém e se produz dela, ainda sdo escassas as tomadas de resisténcia a
tais maneiras de modulagdo de subjetividades, até mesmo pelo fato de
ainda ser embriondria, pelo menos no Brasil, a presenga e desenvolvi-
mento de legislagdes especificas que anteparem o avanco desmedido
do que acontece nas redes e ambientes do world wide web.
Prosseguindo, um outro bom exemplo de como se disporia a
modulagao na obra de Deleuze e Guattari se apresenta no tomo cinco
de Mil Platés, quando os mesmos debatem o termo mdquina de guerra,
por vezes, mostrando-o como algo polivalente, assim, jamais estatico.
Em sua célebre passagem sobre a “teoria dos jogos”, Deleuze e Guattari
(2012, p. 14) investigam a chamada poténcia modulatéria contrapondo
dois famosos jogos de tabuleiro da cultura universal: o xadrez e o go.
Enquanto sob o primeiro recairia a metafora de funcionar como o Es-
tado, no qual os movimentos seriam praticados em dinamicas pré-es-
tabelecidas, chamando-o também de “estriado”; ao segundo, o go, re-
sidiria a marca do “liso”, naquilo que seria comparado ao nomos. Eles
contrapdem nomos e Estado: “Nomos do go contra Estado do xadrez,
nomos contra polis.” (Deleuze; Guattari, 2012, p. 14). Em ambos os exem-
plos, 0s jogos possuem poténcias que se assemelham, ao passo em que
se distinguem, como em um oximoro. Na analogia de Deleuze e Guat-
tari, o Estado, na simbologia do jogo de xadrez, codifica e descodifica
0 espago e, com isso, também as subjetividades: seria estriado, por in-
terferir em mudangas e ndo otimizar vieses inimeros de subjetivacao:
¢ estatico; enquanto isso, o nomos territorializa e desterritorializa; so-
bressaltando ao go a marca do devir, da mudanga e daquilo que é mo-
vente. O que se extrai de tal passagem seria que mesmo as formas con-
ceituais e universais de se pensar a politica e a sociedade, como é o caso
do Estado, possuem uma tecnologia distinta da que se prolifera firme-
mente na contemporaneidade, a qual se distingue devido ao seu modus

nao-linear e movente.
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Eu gostaria de debater um pouco do efeito da modulagao sob a
luz de outra area de estudos. No caso da antropologia social, uma dis-
cussao analoga é apresentada pelo importante pesquisador Néstor
Garcia Canclini, todavia, em outro modo, o da “hibridizagdo”; “hibri-
dismo” ou simplesmente do “hibrido”. Segundo a definicao do autor
de Culturas hibridas (2019), menciona Canclini: “entendo por hibridagao
processos socioculturais nas quais estruturas ou praticas discretas, que
existam de forma separada, se combinam para gerar novas estruturas,
objetos e praticas.” (Canclini, Introdugao a Edigao de 2001).

Hibridagdao é um termo das ciéncias bioldgicas que foi ade-
quado, por Canclini, aos estudos socioculturais, com o intuito de refor-
car o sentido de processos culturais que existem sob a tarja de outras
nomenclaturas, como os de miscigenagao e sincretismo. Para Canclini,
0 que marcaria o século XX seria justamente a caracteristica de um
tempo em que tudo se tornasse hibrido, como a lingua; os gestos; os
modos de ser; os costumes; a politica e seus discursos. Ele denominou
tais processos como “ciclos de hibridagao”. (Canclini, 2001)

Isso se reproduz de modo avassalador no tempo da internet,
onde a abrupta onda de hibridismos e modulag¢oes ocasiona todo um
movimento de nao-identificagao ou solapamento das chamadas “iden-
tidades”: “Em um mundo tao fluidamente interconectado, as sedimen-
tagOes identitarias organizadas em conjuntos histdricos mais ou menos
estaveis (etnias, nagoes, classes) se reestruturam em meio a conjuntos
interétnicos, transclassistas e transnacionais” (Canclini, Introducao a
Edicao de 2001).

Meu interesse nessas duas exposi¢des tedricas ndo é o de
agrega-las, devendo-se perceber suas diferengas, sobretudo, preser-
vando-as epistemologicamente. Tangente a andlise da modulac¢ao, em
nossos tempos, poder-se-ia perceber que paulatinamente nossos pro-
cessos sociais sao marcados por interagdes nos quais a exposigao coti-
diana a processos de modulacao tornaria os sujeitos mais controlados

e menos criticos a estes processos. O que ha de fato na modulagao por
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meio da internet seria justamente os mecanismos e dispositivos de re-
gulagdo, os quais tornam dificil sua identificagao justamente pelo fato
de tomarem formas outras a cada instante. O hibridismo, enquanto um
possivel modo de modulagao, atua por aglomerar ou aglutinar proces-
sos de subjetivagao, deles sempre provendo novas facetas. No tempo
em que tudo é hibrido e modulado restariam formas de criarem-se
oportunidades para a autenticidade e a autonomia quando o assunto

sao constitui¢des de subjetividade?

IV

O atual efeito de modulagdo e hibridagdo de subjetividades refor¢aria a
precarizagio dos modos de vida dos sujeitos contemporineos?

A corrente dinamica de processos socioecondmicos do século
XXI apresenta alguns desafios de debate, os quais tornam-se, a cada
dia, mais sensiveis e urgentes, principalmente quando o assunto paira
sob a tomada tecno-virtual que recai sobre a vida e as vivéncias. Este
ambito de andlise, num passado recente, tratado a luz de outras mati-
zes, futuristicas e comumente postas ao lado b da discussao filosdfica
global, hoje, se torna muito mais normalizado e normatizado pelos
meios académico-filoséficos, tamanha a forma como a internet e seus
mecanismos de subjetivagao se disseminam.

Como Peter Pal Pelbart certa vez proferiu a respeito do biopoder
- dizendo que o mesmo “tomou de assalto a vida” (Pelbart, 2007) —, em
analogia, eu o parafraseio remontando ao advento da internet e dos
aparatos tecno-virtuais: a internet e a tecnologia tomaram de assalto a vida,
e isso se fez de maneira tao facil e sinuosa que ja se pode observar a
emergéencia genealdgica de novas geragdes que a tem tao incutida em
suas dinamicas didrias, ao ponto de tornarem-na até mesmo necessaria
as suas vivencias. Por meio desta imersao ao tecnoldgico promovem-se

tanto aspectos benéficos como problematicos.
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De certo modo, a proposta de toda nova tecnologia é esta: servir
a vida e a facilitacao dela. Nos entremeios disso, entretanto, se escamo-
teiam perigos a priori pouco questionados ou que passam desapercebi-
dos; um deles, que avangou de pouco em pouco, tomando proporgoes
talvez ndo imaginadas, fora o da precarizagao do trabalho. E aceito que
tal acontecimento nao se disponha somente diante da proliferacao as-
sidua dos recentes avangos tecnoldgicos e que, noutras décadas, se
pode visualizar tal desgaste em diversos ramos empregaticios. (Rogers,
2024).

A questao do empresariamento de si é hoje um tema muito deba-
tido. Foi trazido a tona por Foucault, Deleuze e Guattari, na filosofia;
também sendo assunto central nas discussdes do economista Gary Bec-
ker. Consecutivamente, ao passo das décadas de setenta e oitenta, apa-
receu em trabalhos como os dos cursos de 1978 e 1979, no caso de Fou-
cault, e, no caso de Deleuze e Guattari, em Mil Plats e nas entrevistas
de Conversagoes (outrora citados). Remetendo-nos ao autor contempo-
raneo e estudioso do tema da precarizagao dos modos de vida e traba-

lho, o economista britanico Tom Slee, observamos:

Nos todos cumprimos trés papéis em nossas vidas. Somos consumi-
dores, trabalhadores e cidadados. Os negocios da Economia de Com-
partilhamento se erguem sobre dois aspectos. Primeiro, a inovagao de
usar telefones e sites para construir uma plataforma. Segundo evitar
os custos da regulacdo. A inovagao tecnoldgica foi boa para muitos
consumidores, mas a desregulacdo ndo foi boa para trabalhadores.
(Slee, 2017, p. 22)

Dentre tantas formas de discutirmos esta passagem, chamo
atencdo principalmente ao aspecto triplo da individualidade (cidada;
trabalhadora e consumidora), isto €, em termos de constituicao de sub-
jetividades, as vivéncias nao se apresentam tao somente dispostas a um
sO ambito, habito, atributo, talento ou virtude, isto é: nas dinamicas
modernas, o sujeito sempre é percebido em milhares de facetas, se hi-

bridizando ou modulando. Na citagao, Slee chama atengao também a
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um aspecto que sobressai sobre os demais: o do sujeito que consome,
aquele que se precariza em prol de seu arrendamento e crescimento
econdmico, escolhendo racionalmente o caminho da individualizagao.

Séculos atras fomos definidos, por Aristoteles, a condigao poli-
tica; todavia, parece-nos que o que resta da constituigao subjetiva con-
temporanea seja o hoje quesito econdmico. Ora, nunca os calculos
econdmicos foram tao estimulados a sobressairem estatisticas e grafi-
cos relacionados a produtos e bens, para introjetarem-se aos modos de
ser e agir; em um grau absurdo de subjetivagao pelo econdmico.

Em Michel Foucault (2008), a questdao do sujeito, no curso de
1979, esclarece o relacionamento intrinseco entre o sujeito econdomico e
a sociedade neoliberal, cujo modo de ser e agir — isto €, seu ethos econo-
mico — reverbera até os dias atuais. O homo oeconomicus é concebido
como um autoempreendedor, ou, mais precisamente, um “empresario
de si”, que produz e possui “capital humano”. Como elucida Gary Bec-
ker, nao se trata de capital no senso comum, aquele associado a contas
bancarias volumosas, aplicagdes na bolsa de valores ou “usinas side-
rurgicas em Chicago” (Becker, 1993, p. 31), mas antes de algo novo e
sinuoso: “Escolaridade, um curso de informatica, despesas com cuida-
dos médicos, palestras sobre as virtudes da pontualidade e honesti-
dade” (Becker, 1993, p. 31, trad. nossa). Esses atributos se equiparam
ou até se sobrepdem aos cldssicos, na medida em que preservam a sa-
ude, aumentam os ganhos e ampliam as potencialidades, promovendo
produtividade. Além disso, podem adicionar a vida dos sujeitos ele-
mentos simples, como a leitura de literatura, que, em certa medida,
também poderia representar uma forca motriz na produgao de capital
humano. Tudo isso constitui a subjetividade enquanto valor que gera

valor.
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Para sermos breves, nosso pequeno ensaio ressalta que tais pro-
cessos de constituicao de subjetividades contemporaneas, quais sejam,
o modulatdrio e o hibridizante, concorrem ao mesmo tempo em que se
complementam para a percepgao genealogica da subjetividade con-
temporanea: enquanto a modulagdo remete ao controle e a adaptagao;
o hibridismo denota uma atmosfera em que os processos culturais en-
trariam em diversas dinamicas de negociagao.

A modulagao e a hibridiza¢do funcionam como lentes de au-
mento para a percepgao da investida de precarizagao da subjetividade
na contemporaneidade. Enquanto a modulagao ressalta como o poder
opera de maneira fluida e adaptativa, podendo transformar o sujeito
em algo ajustavel as demandas mercadolodgicas; o hibridismo enfatiza-
ria a mesclagem, ou seja, o equivalente da cultura — com base na nego-
ciacdo também advinda da ordem do mercado — entre diferentes in-
fluéncias culturais, expondo os sujeitos a fragmentagao do ser, ja que
nao mais restaria para os mesmos a nog¢ao de singularidade de sua sub-
jetividade, assim, reforcando uma crescente instabilidade nos modos

de se constituirem as subjetividades.

Referéncias

BECKER, Gary Stanley. Human Capital: a theoretical and empirical analysis,
with special reference to education. 3%. ed. Chicago & London: The Uni-
versity Chicago Press. 1993. (Kindle Edition).

DELEUZE, Gilles. Foucault. Sao Paulo: Brasiliense, 2005.

DELEUZE, Gilles. Conversacdes (1972-1990). Trad.: Peter Pal Pelbart. SP: Edi-
tora 34. 2013.

DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. Mil Platos: capitalismo e esquizofrenia 2.
Vol. 1. Trad.: Ana Ltcia de Oliveira et. al. SP: Editora 34. 2011.

158 Deleuze & Guattari: entre bordas



DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. Mil Platds: capitalismo e esquizofrenia 2.
Vol. 5. Trad.: Ana Lucia de Oliveira et. al. SP: Editora 34. 2012.

DE FREITAS, Felipe Sampaio. A vida por um “click”: governamentalidade algo-
ritmica e produgao de subjetividade na internet. (Tese) (Doutorado) — Uni-
versidade Federal do Par4, Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, Pro-
grama de Pés-Graduagdo em Psicologia. Belém, 2023. 154 f.

FOUCAULT, Michel. Nascimento da biopolitica: curso dado no College de
France (1978-1979). Trad.: Eduardo Brandao. Sao Paulo: Martins Fontes,
2008.

PELBART, Peter Pal. “Biopolitica.” In: Sala Preta, v. 7, p. 57-66, Nov./2007.
https://doi.org/10.11606/issn.2238-3867.v7i0p57-66; Acesso em: 1 de ja-
neiro de 2024.

ROGERS, Brishen. “The social costs of Uber.” In.: University of Chicago Law Re-
view Dialogue (Online), v. 82, p. 85-102. 2015. Disponivel em: https://chica-
gounbound.uchicago.edu/cgi/viewcontent.cgi?article=1037&context=ucl-
rev_online; Acesso: 20/07/2024

SLEE, Tom. Uberizagdo: anova onda do trabalho precarizado. Trad.: Jodo Peres.
Sao Paulo: Editora Elefante. 2017.

Modulacéo, hibridizacao e precarizagio: trés formas de analise

159
das subjetividades contemporaneas


https://doi.org/10.11606/issn.2238-3867.v7i0p57-66
https://chicagounbound.uchicago.edu/cgi/viewcontent.cgi?article=1037&context=uclrev_online
https://chicagounbound.uchicago.edu/cgi/viewcontent.cgi?article=1037&context=uclrev_online
https://chicagounbound.uchicago.edu/cgi/viewcontent.cgi?article=1037&context=uclrev_online




Deleuze, o atual e o virtual: a emergéncia da
imagem-cristal
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1 Introducao

No pensamento de Gilles Deleuze, a ruptura dos vinculos sen-
sorio-motores no cinema moderno marca a transi¢ao para um novo re-
gime de imagens. A substituicao das imagens-agao, imagens-percepcao
e imagens-afetivas por situagoes oOticas e sonoras puras caracteriza uma
nova abordagem cinematografica, na qual a dindmica tradicional de
perceber-sentir-agir é desconstruida. Nesse novo contexto, a persona-
gem, ao invés de agir ou reagir, passa a registrar passivamente as situ-
agOes ao seu redor, sendo, ela propria, perseguida pela visao ou bus-
cando captura-la. A agao cede lugar a uma experiéncia intensificada do
olhar, que ndo mais se engaja na movimentacao fisica, mas na apreen-
sao sensivel do tempo.

Ao abordar a transformacdo da imagem-movimento para a
imagem-tempo, Deleuze propde uma emancipagao do tempo, desafi-
ando a relacao linear entre passado, presente e futuro. O tempo, agora,
nao é mais uma sequéncia cronoldgica, mas um emaranhado de mo-

mentos coexistentes, no qual o passado se torna contemporaneo do
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presente que foi outrora. Essa visao se aproxima da teoria de Bergson,
que concebe o tempo como uma dimensao nao-linear, em que as me-
mdrias e o presente se entrelacam e se imbricam, em uma dinamica
continua e fluida. Nesse novo regime, a imagem deixa de ser uma re-
presentacao objetiva da realidade, uma mumificagao do real, para se
tornar uma expressao direta do tempo, rompendo com a tradicional

linearidade temporal do cinema cléssico.

2 Atual e Virtual: A Formacao da Imagem-Cristal no

Cinema Moderno

Ha no cinema moderno, como proposto até entao por Deleuze,
o que chamamos de nova imagem cinematografica, na qual temos uma
apreensao direta do tempo. Uma relagdo, portanto, nao mediada pelo
movimento. Para abordar essa nova forma de recep¢ao da imagem, o
filbsofo toma Bergson como base mais uma vez, especificamente o se-
gundo capitulo de Matéria e memdria, partindo da distin¢ao entre dois
tipos de reconhecimento para chegar na discussdao do entrelagamento
entre atual e virtual, o qual constituird as imagens cristais, aquelas em
que temos verdadeiramente uma imagem-tempo.

Sendo assim, conforme retomado por Deleuze a partir de sua
leitura de Bergson, teriamos dois tipos de “reconhecimento” de um ob-
jeto: o automidtico (ou habitual) e o atento (Deleuze, 2007, p. 59), um
oposto ao outro. O reconhecimento automatico é estruturado por nos-
sos hdbitos sensorio-motores, operando entao por um prolongamento
da percepcao através do movimento — Por exemplo, a percepgao de
uma vaca vendo o capim se prolonga em movimentos de costume que
visam extrair efeitos titeis da percep¢ao. Neste tipo de reconhecimento,
a percepgao se move horizontalmente de um objeto a outro, mas per-
manece num Unico plano. Ja o reconhecimento atento € uma unidade

entre percepgdes e lembrangas, sendo que, neste tipo de
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reconhecimento, os movimentos sdo mais sutis e retornam ao objeto
para destacar alguns tracos e contornos. Em vez de um aciimulo de ob-
jetos distintos, o objeto permanece o mesmo, mas passa por diferentes
planos.

De acordo com Deleuze, o reconhecimento habitual se baseia
em um esquema sensorio-motor que segue uma tendéncia a acao. A
imagem interferente é percebida e o organismo prepara a devolugao do
movimento pelos mecanismos motores acumulados na constitui¢ao do
aparelho. Por outro lado, Deleuze define um novo tipo de reconheci-
mento como aquele em que se abdica do prolongamento motor do mo-
vimento das imagens. Neste caso, o reconhecimento ocorre de forma
atenta, e ndo se baseia mais no esquema sensério-motor, que relaciona
movimento a uma reteng¢ao interessada e subtrativa. A imagem oOtica
sonora pura descreve a singularidade essencial de uma coisa, reme-
tendo sem fim a outras descrigoes.

O reconhecimento habitual dos movimentos é baseado princi-
palmente em um carater utilitario. Quando uma imagem interferente é
percebida, o organismo imediatamente prepara a devolugao do movi-
mento através dos mecanismos motores acumulados na constituicao
do aparelho. Por outro lado, apesar da imagem o6tica pura ser apenas
uma descrigao e se referir a uma personagem que ja nao consegue ou
nao tem a capacidade de reagir a situagao, sua sobriedade, a rareza da
retengao, seja por linha ou ponto, eleva a coisa a uma singularidade
essencial, descrevendo o inesgotavel e remetendo sem fim a outras des-
crigdes. Por isso, é a imagem oOtica que é considerada verdadeiramente
rica ou tipica.

Deleuze destaca que na imagem Otica e sonora pura, hd uma
descricao do objeto, mesmo que ele se refira a uma personagem que
nao reage a situagao. Essa imagem possui uma singularidade essencial
através da descri¢ao do inesgotavel e da remissdao sem fim a outras des-
crigdes. O fildsofo entao pergunta qual € o proposito dessa situagao

Otica sonora pura, e sugere uma resposta provisoria baseada em
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Bergson, de que ela entra em relagao com uma imagem-lembranca que
suscita. Deleuze sugere que essa relagao entre a imagem Otica pura e a
imagem-lembranga? pode ser vista como uma rela¢do entre o real e o ima-
gindrio, fisico e mental, objetivo e subjetivo, descri¢do e narragao, atual
e virtual. Além disso, esses termos sao de naturezas diferentes, mas
correm um atras do outro, se refletem e tendem a se confundir em um
ponto de indiscernibilidade.

H4 uma negacao explicita dos encadeamentos motores em prol
de descri¢des que visam situagdes Oticas e sonoras puras. A imagem
atual acaba por formar um circuito encadeando-se com uma imagem
virtual, justamente por nao se instaurar nesse regime de reconheci-

mento automatico:

A situagao puramente otica e sonora (descricao) é uma imagem atual
mas que, em vez de se prolongar em movimento, encadeia-se com
uma imagem virtual e forma com ela um circuito. A questao é saber
mais exatamente o que tem condigao de desempenhar o papel de ima-
gem virtual (Deleuze, 2007, p. 63).

As imagens-lembranga sdo importantes para o reconhecimento
atento, mas intervém secundariamente no reconhecimento automatico,
aparecendo como um sentido novo da subjetividade. Essa relagao entre
imagem atual e imagens-lembranga aparece no flashback?. O flashback é
apresentado como um circuito fechado que liga o presente ao passado

e de volta ao presente (Deleuze, 2007, p. 63). E nas bifurcagdes do tempo

2 O conceito de imagem-lembranga em Deleuze é uma reflexao sobre a natureza da
memoria, a relagdo entre o passado e o presente, e a forma como as imagens sao pro-
duzidas e compreendidas. Segundo Deleuze, as imagens-lembrancas sdo uma forma
de conectar o passado e o presente, formando novos significados e percepcoes. Ele ar-
gumenta que, ao juntar esses dois momentos temporais, é possivel acessar a virtuali-
dade e as possibilidades nao realizadas do passado, que sao trazidas a tona através da
memoria. A imagem-lembranca é, assim, a fusdo do real e do virtual, uma forma de
encontrar novos significados e compreender o presente de forma mais profunda.

3 Flashback é uma técnica narrativa que permite retornar a momentos passados da his-
téria, interrompendo o fluxo linear. E usado para fornecer contexto e compreender per-
sonagens ou revelar informagdes importantes para a trama.

164 Deleuze & Guattari: entre bordas



que o flashback ganha significado e as imagens-lembranga ganham au-
tenticidade. Estes pontos de bifurcagao sao frequentemente tao imper-
ceptiveis que s6 podem ser revelados posteriormente, a uma memoria
atenta. “E preciso, portanto, que alguma outra coisa justifique ou im-
ponha o flash-back, e marque ou autentique: a imagem-lembranga”
(Deleuze, 2007, p. 64).

A memoria sé se mostra capaz de evocar ou contar o passado
por esse ultimo ter se constituido quando ainda era presente. Assim
sendo, é no presente que uma memoria acontece, ganhando serventia
em um futuro, quando o presente for passado. No cinema, o recurso de
flashback é utilizado para revisitar um passado distante, proporcio-
nando uma reflexao sobre a inevitabilidade do presente. A imagem-
lembranga faz parte desse processo, sendo sua relagao com a imagem
atual uma das questoes mais relevantes.

Segundo Deleuze, a imagem-lembranca nao ¢ capaz de restituir
o passado em uma dimensao mais ampla, ndo nos permitindo entao
sensibilizar o tempo como pura forma, o que é fundamental nas situa-
¢Oes oOticas e sonoras puras. O flashback e a imagem-lembranga apenas
representam o antigo presente que foi o passado. Na concepcao tedrica
de Deleuze, o tempo puro é concebido como nao-cronoldgico, sendo
que cada momento se estende tanto em presente como em passado,
preservando o passado enquanto o presente passa. Se mostra cada vez
mais emergente nesse cinema moderno, apresentado até entdao, um
novo tipo de imagem, que acaba por nao vir a tona pelo flashback, se
dando fora de qualquer aspecto da memoria.

Deleuze exemplifica essa questao a partir do filme Trdgico Ama-

nhecer (Franga, 1940), dirigido por Marcel Carné*. Nele, Jean Gabin

4 Marcel Albert Carné (1906-1996) foi um cineasta francés e figura chave no movimento
cinematografico conhecido como realismo poético. Dirigiu filmes como Drdle de drame
(1937), Quartier Latin (1935) e Les Enfants du Paradis (1945), que sao considerados clas-
sicos da tida como “era de ouro” do cinema francés, longas que se destacavam pela sua
estética visual e narrativa inovadora.
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interpreta um operario que revive sua historia de amor tragica envol-
vendo um assassinato, enquanto ocupa um quarto de pensao. A pri-
meira sequéncia do filme apresenta o protagonista narrando sua histo-
ria, evidenciando o conceito de imagem-lembranga, e a imagem atual da
personagem se funde com as virtualidades de seu passado. Para alcan-
car essas virtualidades, é necessario ampliar a percepgao sensério-mo-
tora e mergulhar nas profundezas de sua memdria. Ao reviver suas re-
cordagdes, ha uma dupla dindmica de captura e liberacdo de imagens,
onde a lembranga ¢ sempre parcial.

A presenca de imagens de lembrangas, sonhos ou delirios era
frequente no que € tido como cinema classico, havendo, todavia, algum
tipo de demarcagao obvia capaz de escancarar o tipo de imagem que o
espectador via. O que temos no cinema moderno é uma distingdo pela
percepcao atenta somada a no¢dao de que as imagens-lembrangas so6
existem por conta da existéncia de uma lembranga pura, como afirmado

por Deleuze utilizando-se de Bergson.

A imagem-lembranga nao ¢é virtual, ela atualiza por sua conta uma
virtualidade (que Bergson chama de “lembranca pura”). Por isso a
imagem-lembranga nao nos restitui o passado, mas somente repre-
senta o antigo presente que o passado “foi”. A imagem-lembranca é
uma imagem atualizada ou em vias de atualizagdo que nao forma com
aimagem atual e presente um circuito de indiscernibilidade (Deleuze,
2007, p. 70).

Na teoria de Bergson, o passado nao é somente um estado psi-
cologico, existindo em si mesmo e de maneira anterior a nds. Assim
sendo, estamos instalados em uma memoria. Podemos dizer que a ima-
gem-lembranga é o passado atualizado quando evocado pela percep-
¢ao atual. A imagem virtual é a lembranca-pura, o que da profundi-
dade as descrigdes, existindo para além da consciéncia e da memoria,
no préprio tempo. Por meio do éxito desse reconhecimento, o fluxo
sensOrio-motor retoma sua continuidade que havia sido interrompida;

e por meio da percepcao atenta, temos os primeiros aspectos de que a
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situagdo Otica e sonora pura mostra uma abertura para o tempo.
Quando a memodria falha na atualizacdo de suas imagens-lembrangas,
ocorre o fracasso na percepcao Optica e sonora. Nestes casos, a lem-
branga nao € alcangada e o mecanismo de prolongamento automatico
fica prejudicado, resultando na interrupgao da relagao entre a imagem
atual e a imagem-lembranca. Por conseguinte, a percepgao presente se
encontra desconexa do esquema sensorio-motor e a relacdo com o mo-
mento atual fica comprometida. Em vez disso, a experiéncia se abre
para elementos virtuais e os sentimentos como o de déja vu.

Bergson enfatiza a ideia de que o reconhecimento atento é mais
informativo quando fracassa do que quando tem sucesso (Deleuze,
2007, p. 71). “No falso reconhecimento, a lembranga iluséria nao esta
jamais localizada em um ponto do passado; ela habita um passado in-
determinado, o passado em geral” (Bergson, 2006, p. 97). O cinema eu-
ropeu confrontou-se desde cedo com uma série de fendmenos, tais
como amnésia, hipnose, alucinagao, delirio, visdes de moribundos e,
sobretudo, pesadelo e sonho.

Tais fendmenos foram vistos como uma oportunidade para ul-
trapassar os limites impostos pela concepgao objetiva dos americanos,
rompendo assim com a imagem-acao, e podendo alcan¢ar um mistério
do proprio tempo, ao propor uma unificagdo da imagem, pensamento
e camera em uma mesma subjetividade automatica. As personagens
desses longas sdao expostas a situagdes Oticas e sonoras puras que nao
estao ligadas a uma agao motora, podendo ser resultante de um aci-
dente, a proximidade da morte, mas também pode ser um estado mais
usual, como o sono, o sonho ou uma perturbagao da atengao.

O cinema ¢, portanto, um operador da visibilidade do tempo,
do seu aspecto oculto, o tempo libertado das determinagdes cronologi-
cas, como afirma a teoria deleuziana. O pensamento de Deleuze afirma
que o passado é radicalmente diferente de qualquer existéncia psicolo-

gica. Além de apresentar imagens, o cinema cria um mundo ao redor
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delas, unindo a imagem atual a imagens-lembranca, imagens-sonhos e
imagens-mundo.

Deleuze se questiona sobre a diferenca entre uma imagem-lem-
branca e uma imagem-sonho (Deleuze, 2007, p. 73). A primeira é vir-
tual, mas torna-se atual quando evocada pela imagem-percepgao. Ja na
imagem-sonho, as percepg¢des durante o sono subsistem como uma nu-
vem de sensagdes, mas nao sao apreendidas pela consciéncia. Além
disso, a imagem-virtual que se atualiza no sonho ndo o faz diretamente,
mas através de uma série de anamorfoses que criam um circuito infi-
nito. Essas duas caracteristicas estao ligadas, pois a sensacao atual pode
evocar uma imagem, mas esta sé se torna real ao se tornar outra coisa,
e este processo pode continuar indefinidamente. Nao se trata de meta-
foras, mas de um devir sem fim (Deleuze, 2007, p. 73).

As imagens Oticas e sonoras puras nos levam a circuitos cada
vez mais amplos, como imagens-lembranga, imagens-sonho ou ima-

gens-mundo. No entanto, Deleuze defende o uso de um menor circuito:

Bergson concebe um passado que é uma dimensao do presente, ou
seja, que é contemporaneo ao presente. Passado e presente tém entre
si 0 que Deleuze designa como uma “coalescéncia”. E precisamente
este passado que é a imagem virtual: uma imagem virtual a qual cor-
responde uma imagem atual — uma imagem no presente —, ou vice
versa. E este circuito entre a imagem atual e a imagem virtual — o pas-
sado e o presente que coabitam num mesmo tempo que vai formar o
que Deleuze chama de menor circuito [...] (Guéron, 2011, p. 112).

Esse menor circuito € tido como o mais interno de todos, a ponta
final onde a imagem atual se une ao seu reflexo, o menor circuito pos-
sivel da imagem-tempo, para realmente encontrar a correspondéncia
entre as imagens Oticas e sonoras. Em vez de maximizar a imagem, se-
ria necessario contrai-la. Deleuze, ao se basear no estudo de Bergson
intitulado A lembranga do presente e o falso reconhecimento, destaca que,
se levarmos essa tendéncia ao extremo, diremos que a propria imagem

atual tem uma imagem virtual que corresponde a ela, como um reflexo
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ou duplo. O resultado disso é o regime cristalino, a constituigao de uma
imagem cristalina.

Segundo o autor, a imagem-cristal € a principal das formas que
permite explorar a relagao entre a imagem e o tempo de maneira com-
pleta e complexa. Esse tipo de imagem € uma forma de atividade con-
traria as narrativas lineares, e potencializa um caminho para uma nova
forma de pensar e sentir o cinema, permitindo ao espectador experi-

mentar novas sensagoes e perceber o mundo de uma nova forma.

Dentre os exemplos de Deleuze quanto as imagens-cristal, podemos
destacar A dama de Shangai, de Orson Welles, em que a indiscernibi-
lidade que aqui citamos atinge um ponto maximo, uma imagem-cris-
tal perfeita, quando uma multiplicidade de espelhos tomam para si a
atualidade das personagens, que sé conseguem toma-la de volta ao
quebrarem todos os espelhos, encontrando-se frente a frente e, po-
dendo assim, mata um ao outro. Apesar da imagem-cristal se dar de
forma perfeita em A dama de Shangai, Welles ja havia utilizado o re-

curso em Cidadao Kane, na célebre cena em que o globo de vidro se
estilhaca junto ao magnata moribundo, fazendo com que a neve que
nele estava venha na direcio do espectador [...] (Gnann, 2023, p. 75-
76).

Figura 1 - A imagem-cristal proporciona uma nova perspectiva para a mesma
unidade de tempo, adicionando um significado virtual que nao substitui, mas co-

existe com o significado atual. E como se a imagem-cristal atravessasse a imagem
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anterior, permitindo que ambas sejam vistas em conjunto. Essa cena acontece

logo no comego do longa, aos 2 minutos, e depois, reaparece, de certa maneira,
em seu final. Fonte: Cidadao Kane (dir. Orson Welles), 1941.

Figura 2 - A importancia da montagem para Orson Welles é bastante marcante,
mas a sua linguagem cinematografica ¢ demarcada de fato quando o diretor
apresenta a profundidade de campo, como na cena acima, onde dois momentos
que se distanciam apresentam-se a0 mesmo tempo numa nitidez de camera e
temporal. E essa uma imagem indireta do tempo, onde temos uma constante
transformacao, uma mudanga ininterrupta, do tempo. Essa cena ocorre aos 20

minutos do longa. Fonte: Cidadao Kane (dir. Orson Welles), 1941.

E somente nesta imagem, chamada de cristal pelo filésofo e fun-
damental em sua taxonomia, que iremos perceber com melhor nitidez
as relagdes entre o atual e virtual, adentrando a esséncia do pensa-
mento do cinema deleuziano. As imagens-cristal se colocam para além

do sujeito, fora dele, no tempo puro, cristalinas como um espelho® —

5 “Q caso mais conhecido € o espelho. [...] a imagem especular é virtual em relagao a
personagem atual que o espelho capta, mas é atual no espelho que nada mais deixa ao
personagem além de uma mera virtualidade, repelindo-a para o extra-campo” (De-
leuze, 2007, p. 89).
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nao hd a necessidade, entretanto, de se haver um espelho propriamente
dito em imagem, ou uma poga d’agua que reflete, sendo o audiovisual-
dramaturgico também um nivel relevante para explorar essa tematica.
Nessa estrutura, a imagem atual aparece com seu duplo contiguo, as
virtualidades coladas a ela. A relacao entre atual e virtual® constitui um
circuito, mas pode ocorrer de duas maneiras diferentes: o atual remete
a virtuais como outras coisas em grandes circuitos, onde o virtual se
atualiza; ou o atual remete ao virtual como seu préprio virtual, nos me-

nores circuitos onde o virtual se cristaliza com o atual.

Por mais que a imagem-cristal tenha muitos elementos distintos, sua
irredutibilidade consiste na unidade indivisivel de uma imagem atual
e de “sua” imagem virtual. Mas o que € essa imagem virtual em coa-
lescencia com a atual? O que é uma imagem mutua? Bergson sempre
se colocou esta questao, e procurou sempre a resposta no abismo do
tempo. O que ¢é atual é sempre um presente. Mas, justamente, o pre-
sente muda ou passa. Pode-se sempre dizer que ele se torna passado
quando ja ndo é, quando um novo presente o substitui. Mas isso nao
quer dizer nada. Certamente é preciso que ele passe, para que o novo
presente chegue, que passe ao mesmo tempo que € presente, no mo-
mento que o €. E preciso, portanto, que a imagem seja presente e pas-
sada, ainda presente e ja passada, a um s6 tempo, a0 mesmo tempo
(Deleuze, 2007, p. 99).

Essa imagem possibilita a reflexdo sobre paradoxos temporais,

estabelecendo as condigdes necessarias para a instauracdo de um

¢ A distingdo entre o virtual e o atual é uma das questdes mais fundamentais para en-
tender o Tempo, que se desenvolve em duas grandes vias: a passagem do presente e a
conservagao do passado. O presente é uma informacao variavel medida por um tempo
continuo, por um suposto movimento em uma tnica dire¢io. A medida que o tempo
se esgota, o presente passa e define o atual. Por outro lado, o virtual aparece em um
tempo menor do que o que mede o minimo de movimento em uma direcdo tinica, o
que o torna “efémero”. Apesar disso, é no virtual que o passado se conserva, ja que o
efémero nao cessa de continuar no “menor” seguinte, o que remete a uma mudanca de
diregao. O tempo menor do que o minimo de tempo continuo pensavel em uma direcao
é também o mais longo tempo, mais longo do que o maximo de tempo continuo pen-
savel em todas as direcdes. Dessa forma, enquanto o presente passa em sua escala, o
efémero conserva e se conserva em sua escala.
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pensamento mais profundo acerca do tempo. A diferenca dessa estru-
tura em relagao aos grandes circuitos da imagem-tempo é que, na ima-
gem-cristal, o virtual passa a ser o duplo indiscernivel do atual, en-
quanto no grande circuito o virtual se atualiza em outra imagem. De-
leuze define a imagem-cristal como uma imagem que consiste em uma
série de fragmentos ou facetas que compdem um todo. Essa imagem é
caracterizada por sua multiplicidade, ja que cada faceta reflete e refrata

outras facetas.

A imagem atual e sua imagem virtual constituem, portanto, o menor
circuito interior, em tltima analise, uma ponta ou um ponto, mas um
ponto fisico que nado deixa de ter elementos distintos (um pouco como
0 atomo epicuriano). Distintos, mas indiscerniveis, assim sao o atual e
o virtual, que nao param de se trocar (Deleuze, 2007, p. 90).

3 Consideracoes finais

A emergéncia da imagem-cristal no cinema moderno, conforme
explorado por Gilles Deleuze, representa um marco que redefine a re-
lacdo entre tempo, memoria e percepgao. A partir da ruptura com os
vinculos sensorio-motores, o cinema acaba por transcender sua fungao
de representar o movimento para capturar diretamente o tempo em sua
complexidade. Essa transformac¢do é mediada pelo didlogo entre o
atual e o virtual, cujos circuitos indiscerniveis formam a esséncia da
imagem-cristal. Nesse contexto, o cinema deixa de ser um espelho es-
tatico da realidade para se tornar um campo de criacao no qual o pre-
sente e o0 passado coexistem, fundindo-se em uma experiéncia tempo-
ral inica e inovadora.

A poténcia da imagem-cristal reside em sua capacidade de de-
safiar a linearidade narrativa e promover uma experiéncia estética que
incorpora elementos como memoria, sonho e virtualidade. Ao explorar
as imagens-lembranga e o flashback, o cinema se afirma como uma fer-

ramenta que nao apenas representa, mas também reinventa as formas
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de percepgao e compreensao do tempo. Esse movimento é fundamen-
tal para a filosofia deleuziana, pois insere o cinema como uma arte que
ndo reproduz, mas cria possibilidades para o pensamento.

Assim, a imagem-cristal consolida o cinema moderno como um
territério de inovagao, onde a indiscernibilidade entre o real e o virtual
permite o questionamento das convengdes narrativas e estéticas tradi-
cionais. Ao incorporar o menor circuito entre o atual e o virtual, o ci-
nema nao apenas revela a esséncia do tempo puro, mas também rede-
fine os limites entre a arte e a filosofia. Nesse sentido, o cinema torna-
se uma manifestacao plena do pensamento, uma expressao visual do
devir, confirmando seu papel como um operador privilegiado de novas

formas de ver, sentir e refletir sobre o mundo.
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Voltamos o olhar para as multiplicidades que nos compoem.
Atentamos para os modos de expressao, para as maneiras de pensar,
de conceber, para os modos de experienciar e para o que eles suscitam
em nods nas relagdes, nas articulagdes com as coisas e com 0s outros e
nos encontros que fazemos. Como multiplicidades, os modos de existén-
cia sao compreendidos a partir do processo de produgao que procura
pelas forcas, intensidades e pela poténcia de existir. Neste sentido,
trata-se dos agenciamentos e das conexdes realizadas, assim como dos
seus usos. Forgas e intensidades que aumentam a poténcia de existir e
outras que diminuem. Neste sentido, quais sdo as forgas que usual-
mente, no nosso cotidiano, nos perpassam? Qual a intensidade destas

forcas e como nos acoplamos ou nos distanciamos delas?
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O que observamos na sociedade ocidental, capitalista, ¢ a ope-
racao de uma légica fundada pelos critérios de uma identidade fixa fo-
calizada na representagao. Neste campo, todos os conjuntos do que é
pensando e sentido e experimentado sao reduzidos a forma basica da
questado: “o que é...?”. Neste sentido, os modos de existéncia, por vezes,
sao condicionados (ou, antes, passam a desejar serem condicionados) a
pensar, sentir e experimentar a partir desta questao. Por exemplo, o
tempo todo nos perguntamos o que é ser isso ou ser aquilo? Ou o que
significa isso com que me identifico, que chamo (e que sinto precisar
chamar) de Eu? O que questionamos, aqui, € a de onde surge esta cons-
tante necessidade de definir expressamente o que somos e, sobretudo,
quais as defini¢des que surgem dentro de um territério que produz os
critérios de uma normaliza¢do dos corpos, dos afetos, do pensamento,
das experiencias e dos seus respectivos usos.

Perguntar pelo “o que é...?” esta no fundamento das estruturas
de dominacao e de submissdao que nos perpassam; é uma questao fun-
dada numa identidade fixa, expressa enquanto representagao e com-
preendida pela interpretagao disso que ela, de antemao, definiu e re-
presentou. Esta estrutura, argumentamos, desqualifica o nivel das mul-
tiplicidades ao passo que pretende, sempre, organizar de maneira reta
e linear os conjuntos de coisas nela inseridos. Por exemplo, dentro da
propria filosofia ndo é raro que encontremos pontos de parada abrupta
dos fluxos e das conexdes de multiplicidades umas com as outras... Sao
0s casos em que, por exemplo, as intersec¢des da filosofia com a nao-
filosofia sdo renegadas — como se a prépria filosofia tivesse como tinico
objetivo a defini¢do e a representagao dos estados das coisas da ma-
neira mais reta, mais racional e mais objetiva possivel. Ao fazer alianga
com Deleuze e Guattari, nao damos énfase ao “o que sdo” as coisas, mas
para a fungao que elas tém nos modos de articulagao que tracam ao se
movimentarem de maneira aberrante num campo livre. O problema

dos modos de existéncia nao esta nas defini¢des do que eles sao ou do
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que nao sao..., mas no proprio processo incessante de procura pela po-
téncia de existir.

Esse processo nao se movimenta num plano em linha reta e de
maneira bem ordenada. Ele é tomado pelo caos das multiplicidades, é
feito delas e com elas, movimentando-se com e entre as multiplicidades
que encontra. Os movimentos aberrantes que performam ao se deslo-
car nao tem uma forma previamente definida, nem param abrupta-
mente num céu de formas perfeitas e incorruptiveis... Rejeitar os movi-
mentos aberrantes (seja nos modos de existéncia, no que deles suscitam
ou na propria nogao de filosofia) reduz as articulagdes que produzimos
a mera funcao da representacao. Este é o problema que apontamos an-
teriormente, o de atrelar a funcdo da filosofia (ou da nao-filosofia) a
perguntar pelo “o que é..?”. Mas nao € raro que a filosofia seja conside-
rada a disciplina que se ocupa por perguntar pelo “o que é...?” e de ser
atribuida a ela a fungao de definir estados de coisas sob o jugo dos con-
ceitos. Sao intimeras as conferéncias, livros e aulas que se ocupam desta
tarefa. Aliados a Deleuze e Guattari, nos propomos a propiciar um am-
biente filosofico tomado pelas forgas que vem de fora da propria filoso-
fia para, entao, filosofar; daquilo que é impensavel, mas que, com es-
forco, possibilita que pensamos acerca do préprio pensamento. Neste
momento, forgamos 0 pensamento a partir de outros modos, a fim a
encontrar mesmo nas mais mecanicas repetigoes, as for¢as que levam
para além do mero procedimento de definir e representar os usos dos
conceitos. Deste modo, trata-se de retirar a atividade do pensar de um
certo sossego que o consome melindrosa e silenciosamente. Superado
o “perigo” de ir para fora da filosofia para pensa-la e de conceituar a
partir desta “violenta” retirada, o que encontramos sao, justamente, as
modificagdes que excedem a propria filosofia. Neste sentido, trata-se
de uma experiéncia-limite entre o fazer filoséfico e a nao-filosofia em
todas as suas diversas e infinitas maneiras de existir. Experiéncia-limite
que é tragada ao passo em que emaranhamos o trato e o uso dos con-

ceitos as experiencias vividas visando uma producao de modos de

Capitulo Modos de existir em desafio a normaliza¢do: uma

~ . . 177
proposta de subversao das estruturas normalizantes a partir...



existéncia. E interessante notar o processo de criagio de novos modos
de existir quando eles se voltam para praticas de subversao as estrutu-
ras de normalizacdo, dominio e submissao.

Se por um lado podemos perceber toda uma estrutura ainda
preocupada mais em decalcar a realidade que em produzir modifica-
¢Oes ou novas realidades, por varios outros lados vemos investimentos
ativos na producao de novo. Primeiro trata-se da dentincia das estru-
turas de dominagao do pensamento e do corpo, na intengao de atentar
para as diversas maneiras de submissao das diferengas a fixidez,
quando as diferencas sao organizadas a partir de pretensas formas
identitarias e meramente representativas dos usos do pensamento e do
corpo (quando tratamos a repeti¢do como primeira e nao a diferenca
como ponto inicial). Nao é raro darmos de cara com uma estrutura de
normalizagao social focada na constri¢cao das diferengas. Esta estrutura
se orienta a partir do que ela previamente considerou, arbitrariamente,
ser uma boa representacdo da “Bela alma” ou do que chamou de
“Bom”, de “Mau”, de “Correto” etc. Muitas vezes somos sujeitados a
este procedimento que aniquila as diferengas e constrange as modifica-
¢Oes. Muitas vezes, também, somos autores deste procedimento verda-
deiramente mortifero... Os fascismos e, importante destacar, todos os
microfascismos que nos atravessam e que, por vezes, fazemos atraves-
sar.

E toda essa linha de morte, de aniquilamento das diferengas, de
rechacamento do novo... tudo isso em prol de que? Que tipo de efeito
estes horrores surtem em nds, como atravessa-los sem deixar-se levar
junto deles? E certo que, tendo atravessado os fascismos e os microfas-
cismos (muitas vezes 0s nossos proprios microfascismos) sairemos ma-
chucados e envergonhados. Mas, novamente, como extrair disso al-
guma poténcia? O que aproximar e o que afastar para aproveitar-se das
poténcias intensivas num processo de producao de novos modos de

existéncia? E com este corpo machucado que encontraremos poténcia?
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E certo que nao. Precisaremos de um novo corpo, de novos usos do
corpo-pensamento para fazé-lo.

Neste ponto, voltamos nosso olhar para uma proposta de sub-
versao das estruturas dominantes, imperialistas, das maquinas de nor-
malizagao social. Acerca da proposta de subversao, a intengao é de se
voltar para os modos de existéncia que se tornaram matéria de pensa-
mento para os autores. Sao os modos de existéncia inscritos nas mar-
gens da histdria, da filosofia, da academia, da sociedade: os verdadei-
ros marginais como os esquizofrénicos, os drogados e os masoquistas.
Modos de existéncia que em seus processos de produgao, nao estao ne-
nhum um pouco comprometidos ou mesmo interessados em estabele-
cer uma relagao “normal” dos usos dos seus corpos-pensamento. Para
eles, é necessario chegar a uma experiéncia-limite entre suas proprias
atuagdes em seus modos de existir e as estruturas de dominagao que
tentam captura-los para barra-los numa sala escura cercada pelos mu-
ros da normalizacao.

Nas linhas de marginalidade que tragam, ocorre uma fusao en-
tre pensamento e experiéncia, rejeitando os dogmatismos e as ortodo-
xias, tecendo constantes linhas de fuga com os critérios arbitrarios e
imperialistas de “normalidade”. Para estes modos de existéncia, a falta
nao é constituinte do que desejam, os seus corpos nao acabam em si
mesmos, a velocidade usual do pensamento deve ser acelerada cada
vez mais. Considerados por uma légica dogmatica e ortodoxa (funda-
mentalmente conservadora) como modos “degradados” ou “execra-
veis”, estes modos de existéncia exalam forgas e intensidades, retirando
poténcia até mesmo da propria degradagdo. Problematizar a aparente
“degradagao” e fazer dela forga ativa: tarefa realizada pelos modos de
existir ndo conformados com as maneiras aceitas, preexistentes e “nor-
mais” de existir. Estes modos de existéncia — que abarcam, por exem-
plo, as minorias sociais (mulheres, pessoas de baixa renda, minorias
raciais, pessoas do universo LGBTQIAPNH+, viciados, doentes mentais

etc.) — ndo se encaixam numa ldgica racional-reta-ordenada em seus
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modos de existéncia, nao se identificam e, ativamente, nem querem se
identificar com o “alto-padrao” regular e regulado de uma ortodoxia e
de um conservadorismo aniquiladores da diferenca.

Essas intensidades menores, entdo, sdo percebidas de diferentes
maneiras — por exemplo pela literatura, pelas artes — e sdo intensidades
que violentam nossos modos de pensar “normalizados” e “cotidiani-
zados”, acostumados com a “ordem usual” das coisas. A poténcia das
multiplicidades aparece quando esta ordem normalizada é abalada,
abrindo uma brecha para a inven¢ao do novo e de outros lugares efeti-
vamente possiveis. Notamos que a criacao se serve do abalo, da derro-
cada da ordem e encontra em sua queda novos modos de se movimen-
tar, de ver, de pensar, de existir.

Esta violéncia ao mesmo tempo provocativa e excitante, pede
pela modificagao das coisas e das relagoes que fazemos com elas. Deste
modo, a propria experiéncia cotidiana e ordinaria pode ser modificada
e verdadeiramente revirada — ser transformada em outra coisa. Neste
ponto, ja tendo o corpo e o pensamento forcados, encontramos as con-
digOes para a criagao do novo, de novos e de outros modos de viver, de
se articular e de fazer uso dos corpos e do pensamento. Produzem-se
modos de existéncia mais livres na mesma medida em que nao preci-
sam e nem querer estar subordinados as supostas “leis” que os rege-
riam.

Trata-se, por fim, do uso dos corpos e do pensamento, na inten-
¢ao de problematizar o que parece ser “ordinario” e “normal” sao aba-
lados — isto é, quando estes aspectos “bestas” sdao problematizados,
quando eles ddao ao pensamento o que pensar — e desabam, se despe-
dagam... E deste despedagamento é que tiram novas forgas, procuram
por outros meios de se relacionar consigo mesmo e com os tantos ou-

tros para fora de cada um de nos.
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1 Introducao: a ruptura de Foucault com Deleuze

Em 1977, Gilles Deleuze (1925-1995) enderega a carta Desejo e
prazer a seu entao amigo Michel Foucault (1926-1984) e que finda por
encerrar de vez a parceria entre os outrora companheiros. A razao
dessa ruptura nao somente tedrica, mas inclusive afetiva, deve ser en-
contrada com a publicagdo por parte do genealogista de Histdria da se-
xualidade 1: a vontade de saber em 1976, onde ele desferia profundas cri-
ticas ao entao projeto de esquizoanalise que Deleuze elaborara com Fé-
lix Guattari (1930-1992) nos dois volumes de Capitalismo e Esquizofrenia,
O anti-Edipo e Mil platés. Naquela carta, o esquizoanalista buscara ex-
por os termos de seu desacordo analisando os pontos de encontro e
desencontro de seus projetos filosoficos, quais interesses em comum
eles poderiam possuir e quais problemas seriam pertinentes para um,

e ndo para outro. Neste sentido, Deleuze nos conta que:
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Chego, assim, a minha primeira diferenca com Michel (Foucault) atu-
almente (em 1977). Se, com Félix Guattari (isto €, a partir de O anti-
Edipo, obra publicada em 1972), eu falo de agenciamentos de desejo, é
porque nao estou certo de que os micro-dispositivos possam ser des-
critos em termos de poder. Para mim, agenciamento de desejo marca
que o desejo nunca € uma determinag¢do ‘natural’, nem ‘espontanea’
(2016, p. 129).

Assim, a pedra de toque do pensamento deleuzo-guattariano se
encontra no conceito de desejo, compreendido em sua dimensao social.
Neste sentido, o desejo nunca é um dado natural, mas é ao mesmo
tempo produtor e produto das relagdes sociais onde ele se insere. Apoi-
ando-se na descoberta freudiana do inconsciente enquanto locus da
produgao energética que sustenta a vida, Deleuze e Guattari buscarao,
a partir de O anti—Edipo, redefinir o campo da analise freudiana, de
modo a mostrar como essa maquinaria inconsciente se liga, ou ainda
seria ela propria a razdo da ligacao de, as determinacdes objetivas do
campo social. Tratava-se, entao, de refundar uma ciéncia materialista
do inconsciente, purificada de extravios epistemoldgicos e que fosse
capaz de unir produgao social e produgao desejante, retomando e aper-
feicoando o projeto do psicanalista Wilhelm Reich (1897-1957) que bus-

cou explicar a relagdo entre a produgao desejante e o campo social:

Nunca (Wilhelm) Reich mostra-se maior pensador do que quando re-
cusa invocar o desconhecimento ou a ilusao das massas para explicar
o fascismo, e exige uma explicagao pelo desejo, em termos de desejo:
nao, as massas nao foram enganadas, elas desejaram o fascismo num
certo momento, em determinadas circunstancias, e € isso que é neces-
sario explicar, essa perversao do desejo gregario [...]. (Reich) Renun-
cia, pois, a descobrir a medida comum ou a coextensio do campo social e do
desejo. E que, para fundar verdadeiramente uma psiquiatria materia-
lista, faltava-lhe a categoria de produgao desejante, a qual o real fosse
submetido tanto sob suas formas ditas racionais quanto irracionais.
(Deleuze; Guattari, 2011b, p. 47)

Desse modo, a psiquiatria materialista advogada por Deleuze e

Guattari, a esquizoanadlise, parte do principio da imanéncia do desejo
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no campo social: partindo da unidade do desejo como natureza onipre-
sente no campo social, Deleuze e Guattari sao levados a explicar como
ele pode se (re)investir no campo social e produzir a multiplicidade de
formas e relagdes que ai se encontram. Neste sentido, autoafecc¢ao do
desejo é o que funda seu carater privilegiado enquanto produtor e, ao
mesmo tempo, produto do campo social. Em outras palavras, a natu-
reza do desejo seria sua plasticidade, isto é, sua capacidade de investir
certas formacgodes sociais e, posteriormente, se deslocar, reinvestindo em
novas formagoes sociais, produzindo a multiplicidade das relagdes e
entes que coexistem no campo social. Neste sentido, se o desejo se ca-
racteriza por seu movimento imanente, ele deve conter em si mesmo
também o principio de seu repouso, a saber, o recalcamento que o man-

tém investido em determinadas formagbes em detrimento de outras.

2 O campo problematico da esquizoanalise

O problema teorico que Deleuze e Guattari devem enfrentar ¢,
entdo, como o desejo, que € por natureza fluido, pode se cristalizar, re-
petindo assim uma antiga questao ético-politica que ja havia sido for-
mulada na Era Cléssica por Baruch Espinosa (1632-1677): “Por que os
homens combatem por sua serviddao como se se tratasse da sua salva-
¢ao?” (Deleuze; Guattari, 2011b, p. 46). Em termos deleuzianos, esta
questao equivale a busca da causa do recalcamento do desejo: se o de-
sejo tudo produz, é necessario que ele também produza os mecanismos
que o impedem de fluir e constituir novos territdrios, mas como e por
que ele o faz? E precisamente enquanto instancia antiprodutiva da pro-
dugao desejante que atua a repressao social, pois como nos dizem De-

leuze e Guattari:

A forga de Reich consiste em ter mostrado como o recalcamento de-
pende da repressao. Isto ndo implica confusao alguma dos dois con-
ceitos, pois a repressao tem necessidade do recalcamento precisa-
mente para formar sujeitos ddceis e assegurar a reproducao da
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formacao social, inclusive nas suas estruturas repressivas. Porém, em
vez de achar que a repressao social deva ser compreendida a partir de
um recalcamento familiar coextensivo a civilizagao, este é que deve
ser compreendido em funcao de uma repressao inerente a uma dada
forma de produgao social. E pelo recalcamento sexual que a repressao
incide sobre o desejo, e ndo apenas sobre necessidades ou interesses
(2011b, p. 161).

Na medida em que toda formagao social deve também repro-
duzir suas condi¢des de produgdo ao mesmo tempo em que produz, é
necessario que certas possibilidades de producao sejam a priori exclui-
das da producao social, proibidas de existir antes mesmo de se atuali-
zarem, pois ou elas ndo participam da atual reprodugao das relacoes
de produgao ou elas se encontram em oposicao a estas. De todo modo,
a sobrevivéncia de uma dada sociedade, isto é, uma totalidade organica
presente no campo social, depende da proibicao de certas produgdes
que ndo fagam parte da reproducao de sua prépria produgao. O nome
que se d4 a esta fungado interditiva ou proibitiva do desejo é o que se
chama de repressdo.

Percebe-se assim o vinculo entre recalcamento do desejo e re-
pressao social, ja que todo recalcamento depende de uma interdigao
oriunda do campo social: para que o desejo se degenere e perca sua
natureza fluida, é necessario que ele seja primeiramente fixado em de-
terminadas relagbes em detrimento de outras. As partes ou zonas do
campo social onde o desejo foi fixado e a partir das quais ele pode tanto
produzir quanto participar da reproducao social constituem territdrios
e sao nestes que existem os mecanismos repressivos que induzem o re-
calcamento. Por outro lado, dado a sua plasticidade, o desejo também
€ capaz de desterritorializar, isto é, se reinvestir em outras zonas do
campo social que ainda ndo participam da reprodugao e, por esta razao,
ainda nao foram ‘maculadas’ pelos mecanismos repressivos.

O principio do desejo comporta, portanto, tanto a produgao
quanto a antiproducado: sua capacidade de desterritorializagdo nao

pode ser abstraida daquela de reterritorializacao, pois elas sao aspectos
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complementares de uma mesma coisa que é a producao social. No que
diz respeito a carta Desejo e prazer, é em razao desta complementaridade
entre produgao e antiproducao do desejo que Deleuze dird a Foucault

que:

A primeira diferenga (minha com Foucault), portanto, seria esta: para
mim, o poder é uma afeccdo do desejo (estando dito que o desejo
nunca € ‘realidade natural’) [...] é nesse sentido que o desejo me pare-
ceria vir primeiro, sendo também o elemento (de direito) de uma mi-
croanalise (Deleuze, 2016, p. 130).

O fenomeno do poder, isto €, do controle que se exerce sobre o
desejo, torna-se, entdao, uma afeccdo ou efeito do desejo: ndo existiria
tal coisa como uma poténcia de dominagao dos corpos, existiria so-
mente a poténcia do desejo de fazer os corpos diferirem e que, quando
diminuida devida a repressao externa, passa a envolver essa impossi-
bilidade no corpo. O conceito de poder nao pode, no sistema filosofico
deleuzo-guattariano, designar, portanto, um objeto que tenha estatuto
ontolodgico préprio em razao do ponto de seu ponto de partida: o con-
ceito puramente positivo de desejo. A instancia repressiva do desejo
receberia tao somente o nome de poder, e este nome nao apreenderia
nenhuma realidade distinta do proprio desejo, como Deleuze nos diz:
“Em suma, ndo seriam os dispositivos de poder que agenciariam, nem
que seriam constituintes, mas os agenciamentos de desejo é que disse-
minariam formagoes de poder segundo uma de suas dimensoes.”
(2016, p. 130).

Deleuze realiza uma censura pelo realismo injustificado de Fou-
cault, acusando-o de ter reificado o que é tao somente a manifestagao
de uma das facetas do desejo, e de nao apreender o principio constitu-
tivo do campo social: a licdo nominalista de Deleuze ¢ que os disposi-
tivos de poder sao flatus vocum. Ou, o que significa a mesma coisa, o

poder é uma afeccio do desejo, um fendomeno bem-fundado ou
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substanciado pelo desejo em fungao de sua dimensao repressiva, nao

uma realidade em si mesma.

3 O campo problematico da genealogia foucaultiana

Por sua vez, em Histéria da sexualidade 1, Foucault partird da
questdao de como o poder é a causa imanente da poténcia dos corpos se
diferirem. Neste sentido, segundo o genealogista, o poder se dispde em
formagoes historicamente determinadas, constituindo dispositivos que
almejam capturar corpos e assim expressar sua poténcia. O problema é
que o poder nao pode assim integrar corpos sem que esses possam
exercer, por sua vez, uma forca contraria de modo que todo o campo
social é permeado por correlagdes de forga instaveis e em constante
transformagao. Portanto, Foucault chega a uma formulagao simétrica
ao conceito de desejo deleuziano quanto a natureza informe da causa
imanente do campo social, contudo, partindo do polo oposto de seu
colega. Por esta razdo, a genealogia foucaultiana finda por problemati-
zar o estatuto ontoldgico dos focos de resisténcia a fim de determinar
de que modo o poder pode ser lancado contra si mesmo.

Contudo, essa problematizacdo dos fendomenos de resisténcia
ocorre sob o pano da analise histdrica dos dispositivos que constitui-
ram o atual dominio sobre os corpos. Neste sentido, a tese foucaultiana
elaborada em Historia da sexualidade 1, e que o apartara derradeira-
mente de seu outrora colega esquizoanalista, é que o prdéprio conceito
de desejo integra dispositivos historicamente constituidos para obrigar
os sujeitos a elaborarem o saber sobre si e assim terem seus corpos sub-
metidos a autoridade que regula a produgao daquele saber. Portanto,
ndo somente Foucault recusa o estatuto ontoepistemologico do pro-
grama esquizoanalitico deleuzo-guattariano como oferece uma alterna-
tiva politica para aquela da criacao das linhas de fuga: em vez da con-

testacdo do poder pela autoafirmacao positiva do desejo, temos os
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corpos como local de experimentacao estética contra a tentativa de cap-
tura de sua poténcia pelos dispositivos.

Dessa maneira, o genealogista finda por conceber o prazer
como principio motor dos fendmenos de resisténcia ao poder, abando-
nando o principio do desejo (e seu complemento tedrico, que € a relacao
intrinseca que este conceito mantém com o de sexo), ja que a problema-
tica do desejo seria ela prépria inaugurada pelos dispositivos de poder

da sexualidade que ele busca combater ou oferecer resisténcia:

Nao (podemos) situar o sexo do lado do real e a sexualidade do lado
das ideias confusas e ilusdes; a sexualidade é uma figura historica
muito real, e foi ela que suscitou, como elemento especulativo neces-
sario ao seu funcionamento, a nogao de sexo. Nao (podemos) acreditar
que dizendo-se sim ao sexo se esta dizendo nao ao poder; ao contrério,
se esta seguindo a linha do dispositivo geral da sexualidade. Se, por
uma inversao tatica dos diversos mecanismos da sexualidade, quiser-
oS Opor 0s COIpos, 0s prazeres, 0s saberes, em sua multiplicidade e
sua possibilidade de resisténcia as captagdes do poder, serd com rela-
¢ao a instancia do sexo que devemos liberar-nos. Contra o dispositivo
de sexualidade, o ponto de apoio do contra-ataque nao deve ser o
sexo-desejo, mas corpos e os prazeres (Foucault, 2020a, p. 171, grifo
Nosso).

Trata-se, portanto, de uma recusa termo a termo da problema-
tica que constitui o pano de fundo da esquizoanalise: se, para Foucault
e em acordo com os principios metodoldgicos de Deleuze e Guattari, é
necessario fazer uma periodizagdo de como as multiplicidades do
campo social sao agenciadas, sejam elas animadas pelo principio do
desejo ou do poder, por outro lado, essa periodizacao impde também
uma regra metodolodgica: que nao se possa tomar o conceito de sexo e
seu correlato analitico de desejo como dados na teoria. Sendo o objetivo
da andlise mostrar como esses conceitos de sexo e desejo se constitui-
ram no dispositivo saber-poder enquanto uma teoria da sexualidade,
eles nao devem comparecer enquanto ferramentas analiticas: é sua gé-

nese que deve ser explicada, ndo pressuposta como um dado teorico.
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Neste sentido, a disputa entre Deleuze e Foucault acerca do
principio constitutivo do campo social adquire o tom de uma ontologia
ja que, enquanto para o primeiro, o desejo constitui a causa imanente
das transformacdes nos corpos que compdem o campo social, para o
segundo, o poder cumpre homologa fungao, pois como nos diz Fou-

cault:

Onipresenca do poder: ndo porque tenha o privilégio de agrupar tudo
sob sua invencivel unidade, mas porque se produz a cada instante, em
todos os pontos, ou melhor, em toda relacdo entre um ponto e outro.
O poder esta em toda parte; ndo porque englobe tudo e sim porque
provém de todos os lugares.(2020a, p. 101, grifo nosso)

O coroldrio desta proposicao ontoldgica parece ser o nomina-
lismo foucaultiano: sendo o poder o principio constitutivo imanente ao
campo social, ndo podemos nos enganar ao encontrar na multiplici-
dade disposta no campo social formas aparentemente contrarias ao po-
der (como o desejo), pois essa aparéncia contraria é desprovida de reali-
dade. No fundo, h4 somente poder, ainda que em configuragdes que o
revistam numa diversidade que eluda sua unidade. Em suma, a li¢do a
ser tirada é de que: “Sem duvida, devemos ser nominalistas: o poder
ndo é uma instituicdo nem uma estrutura, nao € uma certa poténcia de
que alguns sejam dotados: é o nome dado a uma situagao estratégica
complexa numa sociedade determinada.” (Foucault, 2020a, p. 101).

Neste sentido, uma situagao estratégica que encontramos nas
sociedades modernas ocidentais é o disfarce, pois muitas vezes o poder
precisa assumir a forma de seu contrario (por exemplo, que o poder ca-
reca de realidade em si mesmo e o que € primeiro seja desejo) para po-
der adquirir capilaridade no campo social e assim multiplicar seus pon-
tos de apoio. Entretanto, nao devemos ai nos enganar: mais uma vez,
trata-se apenas do poder e de seus estratagemas.

E precisamente contra tal concepgao negativa de poder que

Foucault buscard negar a questao da ética espinosana fundamental
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para Deleuze e Guattari, precisamente nos termos daqueles no texto

Como se exerce o poder:

Nao ha, portanto, um confronto entre poder e liberdade, numa relagao
de exclusao (onde o poder se exerce, a liberdade desaparece); mas um
jogo muito mais complexo: neste jogo, a liberdade aparecera como
condigao de existéncia do poder [...]; porém, ela aparece também como
aquilo que sé podera se opor a um exercicio de poder que tende, en-
fim, a determina-la inteiramente. A relacdo de poder e a insubmissao
da liberdade nao podem, entao, ser separadas. O problema central do
poder nao é o da ‘servidao voluntaria’ (como poderiamos desejar ser
escravos?): no centro da relagdo de poder, ‘provocando-a’ incessante-
mente, encontra-se a recalcitrancia do querer e da intransigéncia da
liberdade. Mais do que um ‘antagonismo’ essencial, seria melhor falar
de um ‘agonismo’ — de uma relagido que é, ao mesmo tempo, de inci-
tagdo reciproca e de luta; trata-se, portanto, menos de uma oposigao
de termos que se bloqueiam mutuamente do que de uma provocagao
permanente (Foucault apud Dreyfus; Rabinow, 1995, p. 244-245, grifo
Nosso0).

Ora, Foucault censura precisamente este modo de eficacia do
poder enquanto submissao ou sujeigao que constitui o pano de fundo
da concepgao deleuzo-guattariana de desejo: um mero efeito inerte da
rica produgao do real pelo desejo, o poder registra tao somente o mo-
vimento ja realizado pelo investimento libidinal das maquinas desejan-
tes. Totalmente carente de realidade, ele é também incapaz de produzir
algo, anao ser a submissao do desejo. Assim, se Foucault nunca chegou
a enviar uma réplica a carta Desejo e prazer para Deleuze, nem por isso
ele deixou de respondé-la inimeras vezes, atacando a concepgao de-
leuzo-guattariana de desejo sob os mais diversos flancos. Nao é gra-
tuito o fato, entdao, que Foucault tenha reproduzido naquele texto ipsis
litteris o que Deleuze havia dito ser seu problema tedérico principal
(“como o poder pode ser desejado”, 2015, p. 130), para confronta-lo: o
problema da andlise nao é como poderiamos desejar ser escravos, mas

sim como o poder incita seu oposto, a resisténcia.
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Em suma, para o genealogista, nao basta afirmar a primazia do
poder, mas antes é necessario dissipar a ilusao que sustenta a hipotese
contraria, segundo a qual a interdi¢do do poder agiria externamente
sob uma criagao livre e imaculada, para permitir a compreensao do po-
der como plenamente positivo e produtor das correlagdes de forga que
permeiam o campo social.

Dessa maneira encontramos respostas equipolentes em cada
um dos opostos: para Deleuze e Guattari, o poder nao passa de um
nome que envolve a falta poténcia do desejo — ele nao é simplesmente
inexistente, mas segundo e derivado e sua infertilidade ontoldgica ex-
pressa a sua incapacidade de produzir devir. Trés anos apds a troca de
correspondéncia com seu colega, Deleuze voltaria a reafirmar em Mil
platds os mesmos termos de seu desacordo numa singela nota de ro-

dapé:

[...] nossas tnicas diferengas em relagao a Foucault referir-se-iam aos
seguintes pontos: 1°) os agenciamentos ndo nos parecem, antes de
tudo, de poder, mas de desejo, sendo o desejo sempre agenciado, e o
poder, uma dimensao estratificada do agenciamento; 2°) o diagrama
ou a maquina abstrata tém linhas de fuga que sdo primeiras, e que
ndo sido, em um agenciamento, fendmenos de resisténcia ou de ré-
plica, mas picos de criacao e de desterritorializacdo (Deleuze; Guat-
tari; 2011a, p. 103-104, nota 36, grifo nosso).

Por sua vez, Foucault, o desejo nao passa de um nome que en-
volve a falta produzida nos corpos pelos dispositivos de poder — o de-
sejo nao é simplesmente inexistente, mas produzido segundo disposi-
tivos historicamente determinados a fim de suturar os corpos e fazé-los
depender de suas mediagoes, privando-lhes de sua poténcia de devir.
Em seu comentario Foucault: ou o niilismo de citedra, José Guilherme
Merquior (1941-1991) percebe claramente o espelhamento invertido
que faz a repressao surgir como efeito secundario da pura positividade

do poder:
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A rigor, contudo, Foucault declara que as duas concepg¢des nao econo-
micas do poder — a teoria da repressédo ou hipdtese de Reich, e a teoria
da guerra, que ele atribui a Nietzsche — sdo compativeis e até mesmo
‘vinculadas’. Convida-nos a considerar a repressao como ‘a realizagao,
dentro da guerra continua dessa pseudopaz [...] de um perpétuo rela-
cionamento de forga’. Por conseguinte, a repressao é, afinal de contas,
real — mas apenas como um efeito subordinado do poder. Aparente-
mente, entdo, o poder tanto ‘produz’ como ‘reprime’ — mas ‘produz’
antes de reprimir, sobretudo porque aquilo que ele reprime — os indi-
viduos - sdo, em larga medida, ‘produtos’ seus (2021, p. 167).

Consequentemente, a fidelidade metodologica a imanéncia do
poder levara o genealogista a reafirmar em Histdria da sexualidade 2: o
uso dos prazeres que nao € a repressao da sexualidade que deve ter sua
génese explicada nas sociedades ocidentais, mas antes o proprio con-
ceito de sexualidade que deveria ter sua génese determinada a partir
dos dispositivos que problematizaram a relagdo entre o sujeito e seu
corpo. Neste sentido, a tese foucaultiana é a de que a sexualidade se
constituiu num determinado dispositivo que permitiu a ligacao entre
discurso sobre o corpo e seus prazeres, notadamente os sexuais. A
questdo geral que norteara suas investigagdes serd entdao: “por que o
comportamento sexual, as atividades e os prazeres a ele relacionados
sao objeto de uma preocupagao moral?” (Foucault, 2020b, p. 15).

Uma resposta facil a essa questao poderia ser dada pela hipo-
tese repressiva, no entanto era precisamente esta hipdtese que Foucault
buscava desbancar em sua andlise, mostrando como essa problemati-
zagao da sexualidade foi ela propria criada a partir de modificagoes

imanentes ao poder e seus dispositivos. Como ele nos diz:

Sei que uma resposta (aquela questdo) ocorre de imediato: é que eles
sao objeto de interdi¢des fundamentais cuja transgressao € conside-
rada falta grave. Mas isso seria dar como solu¢do a propria questao
(isto é, tomar o sexo como objeto a priori seria fazer a analitica incorrer
em peti¢do de principio) e, sobretudo, implicaria desconhecer que o
cuidado ético a respeito da conduta sexual nao esta sempre, em sua
intensidade ou em suas formas, em relacdo direta com o sistema
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(moral) de interdi¢Oes; ocorre frequentemente que a preocupagao mo-
ral seja forte, la onde precisamente ndo hd obrigagdo nem proibigao.
Em suma, a interdigdo é uma coisa, a problematizacao moral é outra
(Foucault, 2020b, p. 15-16).

Ora, trata-se, portanto, expurgar a analitica do poder de possi-
veis incoeréncias logicas, evitando uma petigao de principio: como ex-
plicar o surgimento da categoria do sexo sem pressupd-la em seu ini-
cio? Neste sentido, a historia dessa forma de problematizagao nao pode
pressupor aquilo que ela busca compreender, a saber, uma delimitacao
clara e precisa da sexualidade em sua associagao com corpo e seus pra-

zeres, pois como nos diz Foucault:

Um dos tragos caracteristicos da experiéncia crista da ‘carne’, e poste-
riormente a da ‘sexualidade’, sera a de que o sujeito é levado nessas
experiéncias a desconfiar frequentemente, e a reconhecer de longe,
das manifesta¢des de um poder surdo, agil e temivel que é tanto mais
necessario decifrar quanto é capaz de se emboscar sob outras formas
que nao a dos atos sexuais. Uma tal suspeita nao habita a experiéncia
dos aphrodisia. E verdade que na educacdo e nos exercicios da tempe-
ranga recomenda-se desconfiar dos sons, imagens e perfumes. Mas
nao porque a importancia que se lhes da seja a forma mascarada de
um desejo, cuja esséncia consistiria em ser sexual; e sim porque exis-
tem musicas que por seus ritmos sdo capazes de enfraquecer a alma,
porque existem espetaculos que sdo capazes de tocar a alma como um
veneno e porque tal perfume, tal imagem sao de molde a evocar a
‘lembranca da coisa desejada’ (Foucault, 2020b, p. 51).

Nao encontrariamos na experiéncia grega do cuidado de si
nada semelhante a constituicao do sujeito desejante ou menos ainda de
uma problematizacao da sexualidade enquanto tal. Se o comporta-
mento sexual foi entdo problematizado e adquiriu um lugar privilegi-
ado dentro das técnicas de si inventadas pelos gregos, € na medida em
que ele compunha aquilo que eles denominavam por aphrodisiai e pro-
duziam efeitos de incontinéncia que colocavam em xeque o préprio lu-
gar do sujeito enquanto sujeito moral. De todo modo, ndo encontraria-

mos na experiéncia grega nada semelhante a constituicao de um sujeito
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desejante cujo segredo latente se encontrasse sob a forma de uma sexu-
alidade. Aqui, mais uma vez, o corolario do prazer ressurge como fun-
damental na analitica do poder, pois a partir da problematizacao grega
de si, o ideal da continéncia e de controle dos prazeres do corpo colo-
card as praticas sexuais como lugar privilegiado desta problematiza-
cao.

Se 0s gregos possuem um modo especifico de conceber o desejo,
epithumia, trata-se em uma outra configuragao que nao aquela que sera
formada a partir da problematizacao crista da carne. Nesta problema-
tizacdo grega nao se separa o prazer que suscita o desejo e o desejo que

tende a producdo do prazer, pois como nota Foucault:

A ontologia a que se refere essa ética do comportamento sexual nao €,
pelo menos em sua forma geral, uma ontologia da falta e do desejo;
nao € a de uma natureza fixando a norma dos atos; mas sim a de uma
forga que liga entre si atos, prazeres e desejos. E essa relagio dinamica
que constitui o que se poderia chamar o grao da experiéncia ética dos
aphrodisia (Foucault, 2020b, p. 54)

Diferentemente da concepgao do sujeito desejante, que permite
a tudo adquirir conotagao sexual ja que o segredo de sua sexualidade é
olvidado dele proprio, o sujeito de desejo grego nao tem contetido la-
tente: se ele deseja algo que esteja associado a um prazer, ele realiza o
ato correspondente de se voltar a coisa desejada porque ele é agradavel,
produz prazer. Mas, por outro lado, isto nao significa dizer que tudo
que o sujeito alvo dessa dietética do prazer o busque em fungao de um
desejo latente e que, justamente por isso, pode ser mais bem percebido
pela diversidade de efeitos escusos que ele nao cessa de produzir.
Aquilo para o que o desejo grego se volta, os aphrodisiai, ¢ em si mesmo
presente para o sujeito desejante na esfera em que ele se manifesta. E
com vistas a essa distingao especifica do desejo grego com relagao ao
que se tornara o sujeito desejante fruto da problematizagao crista que

Foucault nos diz que:
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A atragdo exercida pelo prazer e a forga do desejo que tende para ele
constituem uma unidade sélida com o préprio ato dos aphrodisia. Sera,
em seguida, um dos tragos fundamentais da ética da carne e da con-
cepgao da sexualidade, a dissociagao — pelo menos parcial — desse con-
junto. Essa dissociagao se marcard, de um lado, por uma certa ‘elisao’
do prazer (desvalorizagao moral através da injun¢do dada na pastoral
crista a nao buscar a voltipia como fim da pratica sexual; desvaloriza-
¢ao tedrica que se traduz pela extrema dificuldade em dar lugar ao
prazer na concepcao da sexualidade); ela se marcard, igualmente, por
uma problematizagio cada vez mais intensa do desejo (no qual se vera
a marca originaria da natureza decaida ou da estrutura prdpria ao ser
humano) (Foucault, 2020b, p. 53).

Ora, é precisamente esta concepc¢ao de humano enquanto ge-
nero de ser desejante e que produz em seus efeitos, seus atos, a repeti-
¢ao de sua marca constitutiva, sua decadéncia, que permitird, posteri-
ormente, no dispositivo da sexualidade, o desejo inundar a realidade
de significado, enquanto sentido latente de toda acao e enunciagao do
sujeito. E é também esta dimensao universal do desejo que esta ausente
entre os gregos. Ja que para eles nao ha semelhante elisao entre ato,
prazer e desejo, tampouco pode haver profusao de uma verdade la-
tente de si que esteja para eles olvidada. Seria necessario esperar que
essas praticas facultativas que os gregos estabeleceram com seu corpo
se cristalizassem na tardo-antiguidade e inicio da Idade Média no dis-
positivo confessional da pastoral crista para que, entdao, o desejo pu-
desse ser elaborado como verdade sobre si.

Prossigamos um pouco mais nessa breve digressao as respostas
foucaultianas contra as investidas de Deleuze. Afinal, o que pretende-
ria Foucault, em seu prefacio de O anti-Edipo, ao apontar que Deleuze
e Guattari se encontram nessa longa tradicdo de confissdes da carne
que a pastoral crista iniciou (apud Deleuze; Guattari, p. 1983, p. xii)?
Nao estaria Foucault ironicamente sugerindo que, ao contrario do que
pretendiam Deleuze e Guattari, esta obra se inseria precisamente na
tradicdo crista da “repressao sexual”, ou melhor ainda dizendo, da pro-

blematiza¢do da carne e constitui¢ao do dispositivo confessional, que
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problematizou o sujeito de desejo e sua sexualidade como seu segredo
latente? Foucault parece apontar exatamente isso sete anos apos ter es-

crito aquele prefacio em Histéria da sexualidade 2:

A nocao de desejo ou a de sujeito desejante constituia, entao (em 1976,
na época do primeiro volume de Histdria da sexualidade), senao uma
teoria, pelo menos um tema tedrico geralmente aceito. A propria acei-
tagdo (me) parecia estranha: com efeito, esse tema que se encontrava,
segundo certas variantes, no centro da teoria classica da sexualidade,
como também nas concepgdes que buscavam dela se apartar (como a
de Deleuze e Guattari); era ele também que parecia ter sido herdado,
no século XIX e no século XX, de uma longa tradigao crista. A experi-
éncia da sexualidade pode muito bem se distinguir, como figura his-
torica singular, da experiéncia crista da ‘carne’: mas elas parecem am-
bas dominadas pelo principio do ‘homem de desejo’ (2020b, p. 9).

Assim, aos olhos do genealogista também o projeto esquizoa-
nalista faria parte da longa histéria do dispositivo da confissdo crista.
Foucault parece insinuar que as oposi¢des bindrias do empreendi-
mento deleuzo-guattariano (esquizo e neurdtico; discurso assignifi-
cante e significante; desejo e poder; fascismo e revolucionario molecu-
lar etc) que fariam o sujeito confessar, constituir sua verdade interna
sob o modo daquilo que ele ndo pode sendo elaborar em discurso: “con-
fesse, vocé é mais fascista do que imagina ser... Mostraremos a verdade
sobre ti que nem tu conheces. Mas nao te preocupes, pois tua libido
ainda pode ser purificada de Edipo, do fascismo etc contanto que...”.
Nao é surpreendente, dado o humor diabdlico foucaultiano como fora
reconhecido pelo proprio Deleuze (2013, p. 116), que em seu prefacio a
edigdo norte-americana de O anti-Edipo, o genealogista elogie o livro
por se constituir uma Introducdo a vida ndo fascista aos moldes de Sao

Francisco de Sales? sub-repticiamente vinculando as pesquisas dos

2 Em sua Adverténcia a Historia da sexualidade 4, Fréderic Gros nos diz que, num periodo
proximo a troca de cartas com Deleuze, Foucault estava realizando investigacdes sobre
a origem do mecanismo confessional a partir dos Padres da Igreja, o que coaduna com
nossa hipétese do papel que Sao Francisco de Sales cumpre em seu prefacio a O anti-
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colegas ao dispositivo da confissdao crista (apud Deleuze; Guattari,
1983, p. xiii).

No capitulo introdutdrio aos Ditos e Escritos de Foucault, a “Cro-
nologia”, Daniel Defert nos conta que logo apds a publicagao de O anti-
Edipo em margo de 1972, Foucault teria dito a Deleuze: “E preciso se
livrar do freudo-marxismo”, ao que Deleuze teria respondido “Eu me
encarrego de Freud. Vocé vai se ocupar de Marx?” (apud Foucault,
1999, p. 35).

Nossa hipotese é que, a partir de entao, um espectro do freudo-
marxista passa a rondar a academia francesa nos anos 70. Para compre-
endermo-lo melhor, é necessdria uma breve digressao a década ante-
rior de 1960, periodo que celebrou o matrimoénio de um certo Marx e
um certo Freud via Jacques Lacan (1901-1981) e Louis Althusser (1918-
1990), pois como nos diz Dosse em Historia do estruturalismo 1:

(a partir de 1964, Althusser) permite, por sua tomada de posigao, abrir
0 marxismo para o freudismo, e derrubar assim os tabiques erguidos
e impostos pelo stalinismo, fechado para o discurso psicanalitico. O
retorno a Freud assume em Althusser a forma de recurso a Lacan. O
combate que eles travam, um e outro, contra o humanismo, o psicolo-
gismo, em nome da ciéncia, é, com efeito, similar e apresenta-se de
maneira analoga como uma renovacao do tipo de leitura dos textos
fundadores de Marx e de Freud (2018a, p. 434).

Edipo, uma vez que este era seu objeto de estudo naquele periodo: “Daniel Defert es-
creveu sobre o més de agosto de 1977: ‘Foucault estd em Vendeuvre. Ele esta escre-
vendo sobre os Padres da Igreja e pretende deslocar alguns séculos de sua histéria da
sexualidade (com relagdo ao projeto original, focado nos séculos XVIII ao XIX). No qua-
dro de um estudo das ‘governamentalidades’ no College de France [...], ele realizou
suas primeiras conferéncias sobre os Padres (da Igreja) para caracterizar o momento
cristdao da ‘governamentalidade’ pastoral: os ‘atos de verdade’ (dizer a verdade sobre
si-mesmo) articulados sobre as praticas de obediéncia.” (apud Foucault, 2018, p. III-IV)”.
O que pretenderia, portanto, Foucault ao inserir O anti-Edipo dentro da histéria dessa
governamentalidade pastoral? Nao deixa de se insinuar que os atos de verdade sobre
a sexualidade 14 delineados estariam igualmente articulados sobre as praticas de obe-
diéncia, e ndo contra elas.
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Assim, a uniao que coloca Freud e Marx em unissono durante
os anos 60 do século XX na academia francesa deve-se a uma interfe-
réncia e colaboracdo mutua dos programas de pesquisa de Althusser e
Lacan. Ou seja, na brincadeira enderecada a Foucault, para que este se
livrasse de Marx, ironicamente Deleuze esquecera de incluir a si pro-
prio: dessa maneira, no seu esforgo de se livrar do freudo-marxismo,
cujos principais expoentes na Franca daquela época eram Lacan, Al-
thusser e seus colaboradores, Foucault também jogou fora o programa
de pesquisa de Deleuze e Guattari. Um desfecho historico nao menos
irdnico com relagao aos seus programas de pesquisa do que eram os
proprios filésofos que assumidamente tinham gosto pelo sarcasmo

como estratégia retdrica e até filosdfica.

4 Consideragoes finais: onde estamos e que fazer?

Qual a situagdo da atual fortuna critica deste debate? Existem
ao menos trés abordagens possiveis com relagao a antinomia desejo/po-
der em Deleuze e Foucault: (1) assumir a posi¢ao do esquizoanalista
para censurar que, no fundo, o projeto foucaultiano depende de uma
concepcao latente de desejo — este € o caminho seguido pelo préprio
Deleuze em seu comentario Foucault e por outros comentadores, como
Smith em seu capitulo Dois conceitos de resisténcia: Foucault e Deleuze (in:
Morar; Nail; Smith, 2016).

Também podemos (2) assumir a posi¢ao do genealogista e cen-
surar que Deleuze e Guattari sub-repticiamente participam dos dispo-
sitivos de poder que eles visam questionar — este € o caminho adotado
por Foucault em seu prefacio a edigao norte-americana de O anti-Edipo
e assumido por Grace em seu artigo Falsos amigos: Foucault e Deleuze
sobre a sexualidade e desejo. Neste sentido, tanto a primeira abordagem
quanto a segunda afirmam a irredutibilidade das pesquisas de Deleuze
e Foucault e findam por sustentar o que Morar e Gracieuse chamam de
tese da incompatibilidade (in: Morar; Nail; Smith, 2016, p. 232).
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Por fim, a tltima abordagem (3) € assumir uma posigao sincré-
tica em favor de um esquerdismo deleuzo-foucaultiano como fazem
Antonio Negri e Maurizio Lazzarato. Nessa lista incluem-se ainda os
proprios Morar e Gracieuse, que defendem uma interessante hipotese
contra a tese de incompatibilidade entre Deleuze e Foucault. Segundo
os mesmos, o alvo preferencial da critica foucaultiana nao seria a es-
quizoandlise, mas sim a psicanalise freudiana cldssica, especialmente

aquela de Reich, pois:

[...] Deleuze e Guattari nao sao o alvo da critica de Foucault sobre o
desejo. O alvo sempre foi [...] a tradigdo freudo-marxista. Enquanto
Reich permanece inserido numa visao teologica do desejo, pregando
a implosao orgastica como uma nova doutrina da salvagao, Deleuze e
Guattari radicalmente se afastam desta visao. Para eles, ‘O desejo
nunca € uma energia pulsional indiferenciada, mas resulta ele préprio
de uma montagem elaborada, de um engineering de altas interacoes:
toda uma segmentaridade flexivel que trata de energias moleculares e
determina eventualmente o desejo de ja ser fascista E muito facil ser
antifascista no nivel molar, sem ver o fascista que nés mesmos somos,
que entretemos e nutrimos, que estimamos com moléculas pessoais e
coletivas.” (Morar; Gracieuse; 2016, p. 239-240).

Em suma, segundo os comentadores, Deleuze e Guattari esta-
riam salvaguardados das criticas foucaultianas a hipdtese repressiva
porque concebem o desejo nao a partir de uma teoria instintiva e orga-
nicista, mas pulsional e social. O desejo seria para eles aquilo que Fou-
cault havia denominado de a priori historico (1999a, p. 437): a existéncia
indeterminada do desejo é sempre determindvel em fungao dos agen-
ciamentos historicamente determinados que o acopla e desacopla das
maquinas sociais. Era exatamente nesses termos que Deleuze lembrara

Foucault sobre seu uso da hipdtese repressiva na carta Desejo e prazer:
[...] tenho necessidade de um certo conceito de repressao, nao no sen-

tido em que a repressao incidiria sobre uma espontaneidade, mas no
sentido em que os agenciamentos coletivos teriam muitas dimensoes
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e os dispositivos de poder seriam apenas umas dessas dimensoes. (De-
leuze, 2016, p. 131).

Em suma, a dita repressao do desejo nao pode ser considerada
abstraida das condig¢des concretas nas quais o desejo € socialmente in-
vestido: o que um agenciamento reprime nao ¢ a espontaneidade do
sujeito, mas a produgcao libidinal do sujeito que o proprio agencia-
mento ligou a dada institui¢ao e que a desterritorializa.

Contudo, aqui nossa hipdtese pretende derramar dgua no
chope de tal tipo de sincretismo que advoga uma pretensa unidade no
programa politico-contestatorio presentes em Histdria da sexualidade ou
Capitalismo e esquizofrenia. Seguindo Grace, parece-nos que a critica fou-

caultiana atinge os coelhos deleuzo-guattariano e freudiano com um sé

golpe:

Em uma excelente resenha, Jacques Lagrange menciona de passagem
que € um erro assimilar a critica de Foucault a teoria e pratica freudi-
ana com aquela elaborada por Deleuze e Guattari em O anti-Edipo por-
que ela nao se satisfaz meramente por denunciar certa interpretagao
de desejo, (a Historia da sexualidade 1) A vontade de saber ‘questiona a
propria categoria de desejo’. Aprofundando esse questionamento,
Maurice Dayan habilmente contrastou as duas criticas, observando
que, ao colocar a ciéncia de Freud dentro de uma estratégica histdrica
de poder, a abordagem de Foucault implicou ‘sele¢des, ambicdes e
uma maneira muito diferente daquela de Deleuze.” Nosso objetivo é
ir ainda mais longe e argumentar que descri¢do de Foucault (do dis-
positivo) da sexualidade é incompativel com a do desejo formulada por
Deleuze e Guattari (2009, p. 53).

Desse modo, malgrado a tentativa de Morar e Gracieuse, a tese
da incompatibilidade entre Foucault e Deleuze nos impde e solicita-nos
uma solugao. Parece-nos que a recusa de Foucault incide em qualquer
uso da hipdtese repressiva, mesmo no uso historicamente refinado por
Deleuze, ja que aquela nem consegue compreender a fungao positiva

do poder em sua multiplicidade de formas e muito menos é capaz de
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localizar a si mesma dentro dos dispositivos internos ao poder consti-
tuido nas sociedades modernas.

No entanto, em concordancia com Flieger, somos aqui inclina-
dos a levantar a seguinte questdo: seria o edificio da psicanalise lacani-
ana igualmente atingido pela critica foucaultiano quanto o de Deleuze?
Ou seja, seria a psicanalise lacaniana incompativel com esta nova con-
cepgao foucaultiana de poder polimorfo e produtivo? (Flieger, 2024, p.
243). E mais especialmente, poderia a filosofia deleuziana produzida
ainda em consonancia com freudo-marxismo althussero-lacaniano, nos
apresentada em Diferenca e repeticdo, Logica do sentido e Apresentagio de
Sacher-Masoch, responder satisfatoriamente a aporia foucaultiana e su-
perar a referida incompatibilidade? Por este motivo, nossa tese é a de
que nao somente a tese da incompatibilidade deve ser assumida, mas
ela constitui uma verdadeira antinomia inultrapassavel conquanto per-
manecamos assumindo seja a pura positividade do desejo ou a do po-
der.
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O Direito dos que estorvam

Leandro Lelis Matos!
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1 Introducao

Em um artigo publicado no Le Monde, em 1978, Deleuze denun-
cia a situagao do povo palestino, que se encontra sob o ataque despro-
porcional pelo Estado sionista de Israel, no sul do Libano. “Para todo o
mundo, os palestinos, gente sem terra e sem Estado, sdao um estorvo”
(Deleuze, 2016, p. 169). Na verdade, a saida encontrada pelas poténcias
mundiais para resolver esse obstaculo é inviabilizar o povo palestino,
chegando mesmo a compactuar com o seu massacre. O referido texto
tem como intento clamar a comunidade internacional o reconheci-
mento dos palestinos como “interlocutores validos”, ja que foram imer-
sos em um “estado de guerra” pelo qual ndo deveriam responder.

Lamentavelmente, em outubro de 2024, podemos confirmar a
atualidade desse raciocinio. Nesse sentido, o presente escrito pretende
trazer uma problematizagao acerca da questao atual da Palestina, so-
bretudo em Gaza, a partir da afirmagao de Deleuze, central para per-
curso a ser seguido aqui: “o sionismo e, depois, o Estado de Israel, exi-

girdo que os palestinos lhes reconhecam de direito. Mas ele, o Estado
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de Israel, nao deixara de negar o préprio fato de um povo palestino”
(Deleuze, 2016, p. 253).

2 A questao de direito e a funda¢ao de um enclave

Deixando explicito que nao nutro simpatias, muito menos de-
fendo as atitudes condendaveis desencadeadas pelo grupo Hamas,
como as de sequestrar e causar a morte de civis, trazendo panico a po-
pulagao de Israel, o que estd em questdo neste texto é chamar a atengao
para outro tipo de luta. Fago coro com a posicao de Peter Pelbart ao
afirmar que o judeu era o modelo do excluido: sem territdrio, sem lugar
na sociedade, vitima de violéncias e persegui¢Oes que atravessaram mi-
lénios. No entanto, eis que no século XX, o seu destino enfrenta um
estranho paradoxo: “por um lado, o exterminio empreendido pelo Es-
tado nazista, nas camaras de gas. Por outro, a funda¢ao de um Estado
proprio e soberano, na Palestina” (Pelbart, 2019, 168). Pelbart ressalta a
condigao de desterro a qual os palestinos foram submetidos apds a fun-
dagao do Estado de Israel, inclusive nos debates nos campos da histo-
riografia e da filosofia, que ainda atribuem centralidade ao Holocausto,
desde o que tornou possivel esse lastimavel acontecimento aos seus
efeitos. No entanto, observa o autor: “que israelenses e palestinos te-
nham disputado entre si o embate armado no plano narrativo, ¢ um
dos fendmenos mais intrigantes desse conflito” (Pelbart, 2019, 168). A
luta é, portanto, em favor dos que sao perseguidos, massacrados e rei-
vindicam um direito de existir.

Como defende David Lapoujade, a questdo de direito é a per-
gunta formulada por Deleuze que atravessa a sua filosofia de forma
sub-repticia. No campo da politica, Lapoujade questiona se ha um di-
reito das minorias que escape das formas de direito ja consolidadas.
Referindo-se a Mil platds (Deleuze; Guattari, 2007, p. 174), o intérprete
afirma: “Tudo se passa como se determinadas reivindicagOes e deter-

minadas expressdes ameacassem as outras formas de direito”
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(Lapoujade, 2015, p. 27). H4 uma poténcia nos sem direito que ameaca
os com direito conferido pelo Estado, pelo mercado, por isso eles de-
vem ser mantidos invisibilizados politica e existencialmente.

Ainda de acordo com o Lapoujade, a questdo de direito corres-
ponde a uma pergunta pelo fundamento, enquanto a questao de fato
indaga sobre a legitimidade da pretensao. Ao perguntar “com que di-
reito?”, Deleuze indaga a legitimidade de um fato. Todo fato exprime
uma pretensao, todo fato exige algo, e a questao do direito (quid juris?)
julga se a exigéncia é bem fundada ou ndo. O fundamento € o critério
do julgamento, portanto a investigagao acerca do fundamento diz res-
peito a questao de direito. Nesse sentido, gostaria de pensar sobre a
questao: o que fundamenta a deslegitimagdo do povo palestino, condicio-
nando-os a um fato sem direito? A pista que segurei para encontrar o fun-
damento e a sua legitimidade € relativo a pretensao do Estado sionista
de fundar um “povo eleito” tornado universal.

Retomo a leitura de Breno Altman (Altman, 2023, p. 41-49), para
elucidar a origem da questao a partir do movimento sionista, uma cor-
rente politico-ideoldgica do judaismo criada no final do século XIX pelo
jornalista hungaro Theodor Herzl (1860-1904). O sionismo, em seu ini-
cio, pretendeu reunir uma etnia heterogénea sob o abrigo do lema
“uma terra sem povos para um povo sem terra”. Essa tendéncia foi
vencida e optou-se pela Palestina, a Canaa biblica, ancorando a sua jus-
tificativa nas tradi¢des historicas. Ora, mas a Palestina era uma terra
com povo, até mesmo povoada por judeus, jamais uma terra vazia. No
entanto, para aquela corrente politica, a terra precisava ser esvaziada
de um povo.

Sabemos que a cultura judaica é fortemente referenciada pela
sua tradigao religiosa, mas é importante esclarecer que o sionismo nas-
ceu laico, e para ganhar sustentacao recorreu a religiao, ou seja, ao
transcendente, lancando mao de duas ideias fundamentais: a de “povo
eleito” e de “terra prometida”. Esses dois conceitos compdem o elo en-

tre um povo superior ao seu direito natural a terra. Mas, era preciso
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que o sionismo promovesse uma reforma na estrutura sacerdotal da
religiao judaica. Para tanto, inverte a ordem da “terra prometida”. Se
antes, essa “terra” seria alcancada com a volta do Messias, com a nova
logica € preciso possuir uma terra para que o Messias retorne. Dessa
forma, o Estado de Israel deveria ser erigido para abrigar o Messias,
ideia que agradaria o rabinato. O sionismo constitui-se como uma dou-
trina que retine a supremacia de um “povo”, para legitimar a sua pra-
tica colonial de povoamento e exercer o seu “direito histérico-divino”
de ocupar a terra habitada. Entao, o sionismo erigiu um fundamento
que opera de modo circular para legitimar o que é fundado — o préprio
sionismo — e julgou legitima a sua pretensao. A questao ¢ de imensa
complexidade, sobretudo quando as suas consequéncias mais graves
envolvem uma limpeza étnica.

Voltando ao nosso fildsofo, mantendo a urgéncia da causa Pa-
lestina na agenda, em 1982 é publicada uma conversa entre Deleuze e
Elias Sanbar sob o titulo “Os indios da Palestina”, na qual destaca os
lagos estreitos entre Estados Unidos e Israel para além da forga do lobby
sionista. A proximidade entre os dois Estados reside no fato do exter-
minio dos peles vermelhas e dos palestinos, estes que seriam os “in-
dios” da Palestina, estarem submetidos a uma logica colonialista. De
um lado, ha o colonialismo classico, que encerra um povo em determi-
nado territdrio para explorar a sua mao de obra e gerar mais-valia; de
outro lado, o dos “indios” submetidos a um colonialismo de povoa-
mento que retira o territério do seu povo para alargar os dominios, nao
importando se os préprios colonos se encarregarao do emprego da
forga laboral. Ou seja, diz respeito a como € possivel “esvaziar um
povo” (Deleuze, 2016, p. 204). Em resumo, o Estado sionista realiza a
reincorporacao do “sonho americano” na terra arabe (Deleuze, 2016, p.
254).

Deleuze insiste, juntamente com Sanbar, que a Palestina foi de-
clarada “terra vazia” a partir de 1948. Mais do que ocupada, a Palestina

despareceu. Tornou-se uma “terra sem povo” levada ao limite. O
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esforgo colonialista foi o de como invisibilizar os palestinos. Ha uma
inversao de pertenca em relacao aos povos e a terra. Enquanto os sio-
nistas afirmavam que a terra pertencia a eles, os palestinos defendem
que pertencem a terra. Essa postura é a dos povos origindrios, fazer
compreender que povo e terra nao podem ser cindidos, sob o 6nus de
desaparecimento de um ou de outro. O que estd em jogo nessa leitura
¢ a “luta das minorias”, ou seja, a luta pela existéncia daqueles que se
encontram sem corpo, sem terra, sem linguagem; justamente os que
deixaram de ser percebidos por nao mais corresponderem as exigéen-

cias dos sistemas dominantes.

3 O direito das minorias

Ao sermos fundados, estamos de antemao separados das nos-
sas poténcias. Por isso a insisténcia de Deleuze, retomando a célebre
proposta de Artaud, de “dar um fim ao juizo”. Dar um fim ao juizo
equivale também a dar um fim ao fundamento. Julgar nao significa fun-
dar, julgar diz respeito a obediéncia dos seres que sao julgados aos de-
signios do fundamento. Essa proposta reivindica um encontro entre a
politica e o pensamento, quando a filosofia é assumida como uma ati-
vidade de combate e nao de guerra. Nao de um combate que objetiva a
aniquilagao do outro, mas, em um sentido heraclitiano, em que o com-
batente € “entre suas proprias partes, entre as forgas que subjugam ou
sao subjugadas, entre as poténcias que exprimem essas relagdes de for-
cas” (Deleuze, 2008b, p. 150). O combate ndo é somente contra o outro,
mas entre si, ressaltando o entre como caracteristica do devir. Enquanto
o combate contra o outro ambiciona a destruir ou rechagar uma forga;
o combate entre “é o processo pelo qual uma forca se enriquece ao se
apossar de outras forgas, somando-se a elas num novo conjunto, num
devir” (Deleuze, 2008b, p. 150).

Essa articulagdo entre pensamento e politica pode sustentar a

ideia de que nao cabe insistir em uma “forma-sujeito”, uma vez que
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esta se mantém submissa ao aparelho de Estado. O Estado cria o su-
jeito, individual ou coletivo, para submeté-lo aos seus ditames. O su-
jeito ndo poderia agir de outra forma que nao obediente ao Estado; o
sujeito age apenas sujeitado. Em vez do ponto de vista da exclusao, De-
leuze observa que o sistema capitalista, enquanto criador de modos de
via, cria um mundo “hiper includente”, objetivando nao deixar nada
escapar (Deleuze, 2008a, p. 220-226). Sentir, pensar, lembrar, falar, ver
etc., sdo capacidades que ja estao dadas, inviabilizando o desejo de algo
que esteja fora do grande cardapio do modo de vida reproduzidos pelo
referido sistema.

Para vislumbrar uma saida do assujeitamento, as defini¢des de
maioria e de minoria elaboradas por Deleuze e Guattari compdem uma
saida que compreendo como a mais vidvel para o momento. A maioria
¢ definida pela selecao que a axiomatica capitalista opera distribuindo
e hierarquizando “poténcias e direitos”. Trata-se de uma funcao cuja
operagao define quem pertence em primeiro grau e quem pertence em
graus inferiores, seguindo a ldgica de um estado de poder, de domina-
¢ao, de padrao e nao em termos numéricos (Deleuze; Guattari, 2008, p.
52). A maioria tem como funcao ser o modelo para operar a segregacao
dentro de uma massa. A minoria, por sua vez, corresponde nao aos que
ficaram de fora, mas aqueles que sao imperceptiveis quando ndo cor-
respondem as exigéncias do sistema, tornando-se sistemas inferiores
ou de terceira, quarta ou quinta qualidade (Lapoujade, 2014, p. 269).
Sao poténcias subjugadas, sujeitadas. Em suma, enquanto a maioria de-
signa um estado, a minoria corresponde a um processo, ou seja, a um
devir.

A relagdo entre fundamento e direito torna a minoria invisivel
e inaudivel, por isso se trava um combate com ela e contra os poderes
que a desapossou desses direitos. O minoritario foi destituido do di-
reito de existir legitimamente. Ele ndo possui corpo, espago, terra ou
linguagem que sustente o seu modo de existéncia. Assim, compreen-

dem-se as nog¢des de maioria e de minoria: os que possuem e os que
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nao possuem direitos de existir. Enquanto a maioria é definida como
um estado de um ou de dominagao, minoria corresponde a um pro-
cesso, nao um conjunto ou estado (Deleuze; Guattari, 2008, p. 88).

Em um sistema globalizante que nada deixa escapar, as mino-
rias possuem dificuldade de serem “vistas”, ja que a sua realidade se
concretiza sob a forma do cliché: o cliché sobre o pobre, o cliché sobre
o indigena, nomeado de “indio”, o cliché sobre o arabe, o cliché sobre
o negro, o cliché sobre o judeu, este constatado pela histéria do antis-
semitismo. Ora, nao seria o cliché uma das formas de praticas racistas,
sexistas, classistas? Cabe a nds tentarmos romper com os clichés para
que os modos de vidas minoritarios deixem de ser “vistos” como algo
fora do direito de existir por si e assim exercer a sua poténcia.

Deleuze encara a nossa civilizagdo nao como uma civilizacdo da
imagem, como muitas vezes nos dizem e, tantas outras, nos obrigam a
acreditar, mas como uma “civilizacao do cliché”, cheia de riscos e ame-
agas, pois “todos os poderes tém interesse em nos encobrir alguma
coisa na imagem”. Por outro lado, nem tudo estéd solapado pelos blo-
queios dominantes dos clichés. Ao mesmo tempo em que a imagem so-
fre com a imposigao do cliché, ela resiste tentando “fazer buracos” nele,
sair dele. Para alcangar essa imagem irrepresentavel, nao cabe fazer
progndsticos ou previsdes tentando antecipar até onde ela é capaz de
nos levar. Em vez disso, € preciso “tornar-se vidente”, ver além do cli-
ché. Trata-se de ver o intolerdvel, pois é ele que nos mobiliza a agao (De-
leuze, 2013, p. 10-11). Ora, por que suportamos o mundo? Suportamos
o mundo, porque ele estd sustentado por uma conexao de clichés que
banalizam a vida. E preciso, portanto, uma vidéncia pura, sem que o
fato esteja revestido por clichés e assim possamos “ver” o insuportavel.

No caso de Gaza, parece que ainda nao foi violento o suficiente
no sentido de afetar as nossas faculdades e fazer com que haja uma
conexao, uma solidariedade com o povo que estd em vias de ser com-
pletamente exterminado. O “acontecimento Gaza” seria o bastante

para que nao pudéssemos mais pensar, agir, ver e falar como antes,
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pois ele tem a forca destrutiva de romper um elo entre nés e o mundo.
Mais do que buscar condenagdes aos algozes, a problematizagao pre-
cisa ser sobre nos, sobre aqueles e aquelas que emudecem diante de um
massacre colonialista cldssico, que arrasam mulheres, idosos e criangas
recém-nascidas. Ao mesmo tempo que mobilizamos as nossas capaci-
dades para enfrentar essa barbdrie com os meios que dispomos, cabe
pensarmos na criacao de novos sujeitos capazes de incorporar a agao
politica, avessos ao comodismo de discursos anticoloniais que, embora
digna e urgentemente levantem as vozes contra as opressoes de género,
de classe e de raca situadas em seus corpos, permanecem emudecidos
ante aos misseis que estracalham os corpos de palestinos e palestinas.
Essa intensidade que vem de fora provocada pelo aconteci-
mento, enquanto um “fendmeno de vidéncia”, promove o levante de
um corpo ou de uma sociedade ante ao que ele considera como intole-
ravel, fazendo surgir novas existéncias e produzindo outras subjetivi-
dades (Deleuze, 2016, p. 246). Isso ocorre quando a nossa sensibilidade
¢ afetada por algo demasiado potente e as nossas capacidades de sentir,
de pensar, de falar sao desorganizadas e reorganizadas de outra forma.
A percepgao se torna um acontecimento quando as poténcias sao redis-
tribuidas. Dessa forma, podemos falar em termos de devir, quando es-
sas poténcias se levantam e nos carregam para algo nao pessoal, ou seja,
algo impessoal, coletivo e politico, pois ndo somos mais sujeitos indivi-
duais, ja que saimos dessa forma estatica quando as poténcias se efeti-
vam em nossos corpos e, assim, desencadeiam afetos os quais os corpos
nado toleram mais. Entramos em um devir ndo quando perdermos a
nossa identidade, imitamos ou tentamos tomar o lugar do outro, e sim
quando as nossas poténcias e a do outro convergem em termos de co-
munidade. Entramos em um “devir-judeu”, um “devir-palestino”, um
“devir-negro”, um “devir-indigena” quando assumimos essas potén-
cias que nos transformam e nos solidarizamos com elas, fazendo existir
um judeu, um palestino, um negro, um indigena. Dessa maneira, pode-

se pensar em um corpo coletivo, que nao é mais organizado e se torna
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outro corpo ao se compor com aqueles corpos com os quais se estabe-
leceu uma relagao de solidariedade transformadora.

Trazendo a leitura de Lapoujade, é importante ressaltar que o
autor afirma que as a¢des sao sempre agoes de luta, de direito e de fato.
O primeiro aspecto da luta é pelo direito dentro do sistema, para se
constituirem novas poténcias no ambito da sociedade. Isso ocorre com
a evolugao dos direitos e conquistas de novos direitos. A luta dos mo-
vimentos feministas, dos movimentos negros, dos indigenas, dos tra-
balhadores rurais sem terra (MST), dos palestinos sdao para que haja
novos espagos de decisao que possam ouvi-los e vé-los. Essas lutas irao
constituir um novo sujeito social que se tornara capaz de ag¢des coleti-
vas. Sao lutas em nome de um “direito ao desejo”, pois 0s corpos sociais
sdo compostos com a territorializacao do desejo. Os grupos minorita-
rios reivindicam um direito de decisdo sobre os problemas que os atra-
vessam. Com Deleuze e Guattari, somos motivados a questionar como
um determinado sistema social legitima os modos de vida. Uma per-
gunta crucial é: com que direito uma sociedade ou um grupo nos desa-
possa das nossas poténcias de agir? Se ha um combate, ele se da nos
termos juridicos, mais do que no campo do direito e sua forga de lei
seletiva, ou seja, pelo direito de ver e de falar quando nao se pode mais
ver e falar diante de algo insuportavel para a nossa existéncia. Por isso,
o poder, com os seus clichés ou com os seus possiveis, ndo é capaz de
responder as reivindicagdes das minorias. No campo do sensivel, o
bombardeio dos clichés pelas telas paralisa as nossas indignagoes e nos
tornam resilientes, concordantes, consensuais a nivel universal. Se
surge uma nova existéncia capaz de que ultrapassar o campo social, ela
emerge do impossivel.

O segundo aspecto da luta é a luta das minorias de fato, que sao
travadas no universo micro. Na macropolitica, os palestinos e outros
grupos lutam pelos seus direitos apelando as regula¢des dos érgaos in-
ternacionais competentes. E a luta coletiva de um povo que pode ser

das mulheres, da populagdo LGBTQIAP+, dos subalternizados etc.
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Mas, Deleuze e Guattari chamam a atengao para a condigio da luta, esta
travada no nivel micropolitico, 14 onde as poténcias circulam e perpas-
sam o0s outros corpos. Quais as poténcias que atravessam os palestinos
e os “ocidentais”, os judeus e os drabes, os homens e as mulheres, os
humanos e a natureza? E nesse nivel que se cria uma poténcia para agir,
mas que as agOes serao praticadas no nivel macropolitico. Quando
ocorre a saida dessas poténcias de um corpo, elas encontram territdrio
em outro corpo. Essas poténcias escapam porque se veem diante do
intoleravel. Nao é apenas contra uma situagao pontual que elas se er-
guem, mas contra o universo inteiro territorializado pela axiomatica.
Por exemplo, o capitalismo com as suas misérias, desastres ambientais,
cognitivos, emocionais, contra o seu modo de apropriagao e exterminio
que se manifesta no colonialismo, na ansia expansionista e aniquila-
dora do fascismo, na escravizacao, na Palestina. Assim, a luta deixa de
ser apenas dos judeus, dos palestinos, dos negros, das mulheres, dos
quilombolas, ou seja, das minorias de fato, e passa a ser reivindicada

pelas “poténcias revolucionarias”.

4 Consideragoes finais

Cumpre trazer uma reflexao de Deleuze e Guattari sobre o que
poderia ser uma saida para as minorias, quando se recorre aos direitos
do homem. Esses direitos nao se constrangem em existir submetidos as
gestoes dos corpos operadas pelo capitalismo, como a seguranga da
propriedade, distribuindo e hierarquizando os corpos sobre a terra. Em
muitas democracias as forgas de segurancga controlaram a gestao do ter-
ritdério, mas elas administram a violéncia e a miséria em um Estado de-
mocratico: “que social-democracia nao da a ordem de atirar quando a
miséria sai de seu territorio ou gueto? Os direitos ndo salvam nem os
homens, nem uma filosofia que se reterritorializa sobre o Estado demo-
cratico” (Deleuze; Guattari, 1997, p. 139). Sao esses direitos que o capi-

talismo lega aos povos. Ou seja, os direitos dos que estorvam nao sao
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encontrados a partir das democracias que temos a mao. Sao justamente
essas as democracias liberais que exacerbam a desigualdade social, a
crise climatica, as posturas autoritdrias de um fascismo produzidos
pelo capitalismo contemporaneo, nos abarrotando com os clichés no
presente e, a0 mesmo tempo, nos despossando do futuro, o tempo da
criacao.

Deleuze e Guattari fazem eco com Primo Levi, ao dizerem que
0 que nos sobra € a vergonha de existir nessa época, mas € justamente
essa vergonha que pode nos levantar e ndo firmar pactos indecorosos
com o presente (Deleuze; Guattari, 1997, p. 140-141), como a aceitagao
de genocidios. E essa vergonha e a urgéncia de nds estabelecermos re-
lagOes as existéncias que estorvam, que se faz real a mobiliza¢do de um
pensamento capaz de transformacao pela filosofia, no sentido de en-
gendrar conceitos que possam conferir corpo, voz e terra para um povo

existir em uma nova terra.
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Todos somos bricoleurs: entrelacamentos
estéticos, éticos e politicos entre Baudelaire,

Deleuze e Guattari
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Vé-se um trapeiro cambaleante, a fronte inquieta,
Rente as paredes a esgueirar-se como um poeta,
E, alheio aos quardas e alcaguetes mais abjetos,

Abrir seu coragdo em gloriosos projetos.
Charles Baudelaire, As flores do mal

1 Introducao

“Todos somos bricoleurs”, afirmam Gilles Deleuze e Félix Guat-
tari nas primeiras linhas de O anti—Edipo (1972). Na defini¢ao de brico-
lage formulada por Claude Lévi-Strauss, em Pensamento Selvagem
(1962), os autores acreditam encontrar um conjunto de caracteristicas
que constituem a propria logica da producio desejante. Logica esta que se
baseia numa concepgao do desejo pensado a partir da perspectiva da
esquizofrenia, isto €, o desejo como um principio imanente ao processo
de uma tinica e mesma produgao que ¢, ao mesmo tempo, natural, so-

cial e histdrica.
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Lévi-Strauss sustenta que o modus operandi do pensamento mi-
tico € uma espécie de bricolage no plano do intelecto; e, reciprocamente,
a arte da bricolage, apresenta um carater mitopoético. Como veremos, o
bricoleur aparece, nesta feita, como um tipo ideal que revela um modo
de criagao distinta do engenheiro. O modo como o antropdlogo francés
constroi essa diferenciagao permite entrever que alguns dos tragos se-
minais do modo de criagdo prépria ao bricoleur podem ser encontrados
em As flores do mal (1847), de Charles Baudelaire — especialmente na
figura do trapeiro (chiffonier), figura heroica da modernidade com cujos
tragos o poeta se identifica. O modo de experimentacao e criagao desse
poeta-trapeiro encontra ressonancias no bricoleur e na inaudita concep-
¢ao de esquizofrenia criada por Deleuze e Guattari. Sao algumas das
linhas desses entrelagamentos estéticos, éticos e politicos que o pre-

sente capitulo pretende cartografar.

2 A sensibilidade de Baudelaire em face a vida moderna

Em 18632, Charles Baudelaire publica seu célebre ensaio O pin-
tor da vida moderna, no jornal francés Le Figaro. Quais os aspectos per-
mitem caracterizar a vida moderna? O que significa ser um artista mo-
derno, e qual seu papel nessa “modernidade” in statu nascendi? Essas
questdes formam, em linhas gerais, o ponto de partida e o fio condutor
deste ensaio seminal. Profundamente impactado pelas transformacoes
do mundo europeu, Baudelaire nutre um intenso sentimento de ambi-
valéncia em relagdo a sua época, marcada pela auséncia do Absoluto e,
com efeito, pela perda angustiada das convicgOes e das promessas de
redencdo que, até entdo, sustentavam a existéncia do mundo ocidental

europeu. O tempo da modernidade, para Baudelaire, é o tempo da

2 Embora o texto tenha sido publicado apenas neste ano, Baudelaire o redigiu entre
1859 e 1860, logo apds o ensaio Salido de 1859. Entretanto, o tema tratado em O pintor da
vida moderna ja comegara a ser discutido no Saldo de 1846.
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transitoriedade, da efemeridade, da destrutividade proprias ao capita-
lismo industrial e a0 mundo burgués agitado e corruptor do espirito
(Coli, 2005).

Em Paris, capital do século XIX (1991), Walter Benjamin analisa
que a reforma urbanistica de enormes proporgoes lograda pelo barao
de Haussmann, entre 1853 e 1870, coloca Paris “sob um regime de ex-
ce¢ao”?, tornando-a estranha para seus proprios cidadaos (p. 41). Se fo-
ram muitos os poetas que teceram o elogio da modernidade e que apos-
taram cegamente na utopia do progresso, este nao é o caso de Baude-
laire. O poeta mostra uma repulsa veemente do progresso e desse
mundo banalizador e corruptor do espirito.

Nao obstante, por outro lado, o poeta sabe que finca raizes em
seu tempo presente e que dele nao pode escapar para alguma forma de
transcendéncia teoldgica. O que nao significa aceitar o presente como
um dado, acabado, restando apenas a resignagao. O poeta moderno
baudelairiano constroéi fugas, mas ele nao foge do fato de que tudo é
fugidio sob seus pés. Ele sabe que nao pode desertar de em seu mundo
efémero e depauperado, por isso sua fuga s6 pode se realizar a partir
da criagdo de outros mundos possiveis, no interior de seu préprio
mundo em crise. E criar, nessa perspectiva, nao significa recuperar ar-
caismos, a fim de ressuscitar modelos ideais transcendentes. Isso nao
seria possivel, posto que o poeta moderno esta destinado a viver em
seu tempo, e a partir dele fazer fugir, criar sua obra ainda que esteja em

tempos insolitos e tediosos*.

3 Segundo Benjamin, “Haussmann trata de encontrar apoio para a sua ditadura e colo-
car Paris sob um regime de exce¢do. Em 1864, num discurso na Camara, expressa o seu
odio contra a desarraigada populacdo da grande metrépole. Esta aumenta constante-
mente através dos seus empreendimentos. A eleva¢do dos aluguéis empurra o proleta-
riado para os arrabaldes. Através disso, os bairros perdem a sua fisionomia prépria.
Surge o cinturdo vermelho. Haussmann deu a si mesmo o nome de “artiste démolisseur”
(artista demolidor) (Benjamin, 1991, p. 41).

4 Em Adivinhas do tempo: éxtase e revolugio, Olgaria Matos analisa que a modernidade,
sentida por Baudelaire, é o tempo em que o tédio reina soberano. O tédio, escreve a

3

autora, é “contemporaneo da filosofia do progresso, do pensamento que baniu
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Ao examinar a poética da decepgao lirica em Baudelaire, Fran-
klin Leopoldo e Silva (2011) diz que a “experiéncia poética baudelairi-
ana da modernidade é constitutivamente ambigua”, visto que o poeta
moderno, ancorado na efemeridade do presente, busca corresponder a
manifestagdo moderna do Absoluto na poesia. Isso significa que o po-
eta moderno é aquele que realiza a identificacdo entre o transitério e o
eterno em seu fazer poético.

Essa ambiguidade caracteristica da poesia de Baudelaire ganha
uma expressao cristalina em sua teoria do belo. “A modernidade”, diz
o poeta, “é o transitorio, o efémero, o contingente, é a metade da arte,
sendo a outra metade o eterno e o imutavel” (Baudelaire, 1996, p. 25).
Assim, quando se fala em belo ndo se pode abstrair o elemento historico
e circunstancial, a moda, a moral, a paixdo. Reside ai o erro dos acadé-
micos® que, partindo de uma visao unilateral, consideram tao somente
o “elemento eterno, invariavel, cuja quantidade é excessivamente difi-
cil de determinar” (Ibid., p. 10). Ao incorrer nessa abstra¢ao da dimen-
sao histdrica e contingente, perde-se aquilo que Baudelaire considera
ser o “invélucro aprazivel, palpitante, aperitivo do divino manjar”,
sem o qual o elemento eterno seria indigerivel e inadaptavel a natureza
humana. Nesse sentido, a busca do belo nao é um itinerario académico
e conceitual com padrdes normativos preestabelecidos; ela envolve, an-
tes, um modo de experimentagao que, por sua vez, implica uma dina-
mica de encontros e afecgoes (Ibid., p. 10-11).

A experiéncia do belo é sempre contingente e situada historica-
mente. Do elemento relativo a seu tempo, artistas como Ticiano e Ra-

fael souberam extrair o elemento eterno, imprimindo o valor de beleza

milagres da Biblia mas também, em consequéncia das transformacoes culturais e da
visao de mundo mecanicista de estilo cartesiano, desvalorizou as coisas criadas, silen-
ciando a natura loquax, instituindo o reino dos objetos mortos e regras arbitrarias em
mundo sem esperanga de salvagao” (Matos, 2008, p. 36).

5 Para Baudelaire, a expressao maxima do academicismo era a pintura de Jean-Auguste
Dominique Ingres, um grande entusiasta do “canone Rafael-Grécia-Natureza” (Mou-
rao, 2016, p. 136).
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as suas obras (Ibid., p. 26). No entanto, quando este valor de beleza é
erigido a condigao de um modelo ideal a partir do qual se julga o pre-
sente, o resultado é a fixacdao de certa normatividade acerca do belo de-
terminada pela contingéncia historica. O dogmatismo, baseado nessa
visdo de um belo que permaneceria inico e idéntico a si mesmo, pro-
move um enrijecimento da percepcao, disciplinando o olhar daquele
que avalia o valor das obras dos artistas modernos.

E preciso, entdo, que a experimentagao se libere desse olhar do-
mesticado e julgador, para redimensionar a percepgao e ver o que ha de
belo na arte do seu tempo. Somente uma “infancia redescoberta sem
limites” pode recobrar a inocéncia do olhar de crianga. “A crianga”, es-
creve Baudelaire, “vé tudo como novidade; ela estd sempre inebriada.
Nada se parece tanto com o que chamamos inspira¢ao quanto a alegria
com que a crianga absorve a forma e a cor” (Ibid., p. 18). O olhar prima-
veril da crianca nao domesticado pelo habito, pelas codificacdes sociais
sedimentadas e naturalizadas, é o que permite apreender o moderno
em sua “qualidade essencial de presente”, de modo a extrair o ele-
mento eterno do circunstancial, préprio a sua época. Dai Baudelaire
afirmar que “houve uma modernidade para cada pintor antigo”, e eles
souberam apreendé-la de modo singular, fazendo coexistir o transito-
rio e 0 eterno em seu maximo tensionamento (Ibid. p. 24-25).

Tendo isso em vista, Baudelaire tece uma peculiar teoria da arte
moderna, segundo as diretrizes que seriam exigidas pela propria mo-
dernidade. O poeta se posiciona criticamente em relagao a teoria posi-
tivista da arte, baseada na generalidade a qual se poderia chegar recor-
rendo a uma perspectiva historica progressiva e cumulativa das obras
de arte. Na contracorrente dessa visdo, ele parte da sensibilidade em
face a modernidade, para proceder a uma analise lirico-critica do ar-
tista da vida moderna. Um dos aspectos notaveis dessa analise se per-
faz na poesia baudelairiana com a constru¢ao de determinados perso-
nagens heroicos com os quais o poeta se identifica. Personagens como o

flaneur, o apache, o dandi e o trapeiro consistem em heteronimias do
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artista moderno, isto é, em imagens, papéis e tipos de experimentacao
do real com cujos tragos caracteristicos o poeta se identifica, e que cons-
tituem seu modo de existéncia.

Walter Benjamin, em seu ensaio seminal Charles Baudelaire: um
lirico no auge do capitalismo (1989), ressalta que a construgao dessas he-
teronimias do artista-herdi da modernidade sao fruto da sensibilidade
de Baudelaire em relacdo a vida moderna; elas nascem da experiéncia
de insatisfagao e, a0 mesmo tempo, de fascinio face a um tempo em que
ndo ha herdis como outrora, posto que a modernidade se revela como
tragédia. Num tempo marcado pela “morte de Deus”, pela auséncia de
Ideal absoluto enquanto instancia transcendente que fundamenta e le-
gitima convicgdes, valores superiores e verdades ultimas, os persona-
gens baudelairianos nao sao herdis mas apenas representam papéis de

herois. Como observa Benjamin:

Baudelaire ndo encontrou, como Gautier, satisfagio em sua época;
nem como Leconte de Lisle pdde enganar-se com relagao a ela. Para
ele, o idealismo humanitario de um Lamartine ou de um Hugo néo
estava disponivel; nem lhe foi dado, como a Verlaine, refugiar-se na
devogao. Como ndo possuia nenhuma convicgao, estava sempre assu-
mindo novos personagens. Flaneur, apache, dandi e trapeiro, nao pas-
savam de papéis entre outros. Pois o heréi moderno néo é heroi — ape-
nas representa o papel de herdi. A modernidade heroica se revela
como uma tragédia onde o papel do heroéi esta disponivel” (Benjamin,
1989, p. 94).

O que distingue esses personagens, enquanto representacgao de
certos papéis do her6i moderno, é a propria especificidade de sua ex-
perimentacao da modernidade. Os personagens flaneur, dandi, apa-
che, trapeiro etc. aparecem, cada qual a sua maneira, sempre a margem
do modo de producdo capitalista, da racionalidade técnico-cientifica, e
do contrato social que a vida moderna impoe.

No artigo O heroismo moderno de Charles Baudelaire: uma teoria a
luz de Walter Benjamin (2016), Freitas assinala que as imagens do heréi

moderno baudelairiano ndo se assemelham aquelas do heroismo
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romantico, “mas, sim, a imagens dos anti-herdis, escolhidas pelo poeta
no espetaculo da vida mundana e dos milhares de existéncias desre-
gradas que habitam os subterraneos de uma grande cidade” (p. 529).
Por outro lado, também ndo se trata da imagem do herdi antigo, cuja
existéncia e conduta era moldada segundo mitos teoldgicos e valores
transcendentes. A condi¢ao moderna, no auge do capitalismo, também
nao permite essa forma de heroismo. Por isso, Leopoldo e Silva (2011)
ressalta que o her6i moderno baudelairiano tem sua existéncia deter-
minada por uma tensao entre a graca e a desgraga; a0 mesmo tempo
em que ele resiste heroicamente a decadéncia e aos impulsos destruti-
vos da modernidade, sua propria graca depende desses mesmos im-

pulsos.

3 O gesto heroico do poeta-trapeiro baudelairiano

Um dos personagens-hero6is baudelairianos privilegiados em
As flores do mal € o trapeiro (chiffonier). O trapeiro surge inicialmente
como um personagem do cotidiano parisiense que vagueia pela cidade
catando sucata, lixo, detritos e toda sorte de materiais descartados pela
sociedade industrial capitalista. Sua atividade esta intrinsecamente
vinculada a sua condigao de indigéncia. O proprio trapeiro é visto
como uma espécie de rejeito de uma sociedade que nao cessa de des-
cartar humanos, assim como descarta seu lixo e tudo o que considera
supérfluo. Com efeito, o contingente de trapeiros surge em maior nu-
mero com o avango da industria e seus novos métodos para a produgao
massificada de mercadorias. Com esse avanco técnico-cientifico os ob-
jetos descartados passam a adquirir maior valor (Benjamin, 1989, p. 16).

Mas por que, na poesia baudelairiana, o trapeiro se torna um
personagem heroico? Com que tragos deste personagem o poeta se
identifica e incorpora na fatura de sua obra? Na interpretagao benjami-
niana (Ibid., p. 16), a atividade do trapeiro deixa entrever um “protesto

mais ou menos surdo contra a sociedade, diante de um amanha mais
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ou menos precario”. Ele resiste a obsolescéncia e a descartabilidade dos
objetos de consumo, ao recolher o que a sociedade rejeitou e foi desti-
tuido de seu valor. Mas se o trapeiro exerce certo fascinio em sua época
e se torna uma heteronimia do artista moderno baudelairiano, nao é
apenas por recolher os rejeitos da sociedade industrializada, mas por
seu gesto que revela um modo singular de experimentacao do real e de
conexao com 0s objetos.

O trapeiro ndo ¢ tais objetos sob a logica utilitaria dos bens; o
olhar do trapeiro se caracteriza por uma seletividade muito singular, que
se d4 a maneira de “uma triagem, uma escolha inteligente; (o trapeiro)
recolhe como um avaro um tesouro, as imundices arruinadas que, ru-
minadas pela divindade da Indtstria, tornar-se-ao objetos de utilidade
ou de prazer” (Benjamin, 1989, p. 395). A sensibilidade do trapeiro,
como a da crianga, ndo se deixa capturar pelo calculo racional e consci-
ente de um individuo que escolhe o que lhe é 1til, a partir de seu valor
de troca. O corpo do trapeiro compde com toda sorte fragmentos, pro-
duzindo uma espécie de transfiguracao das imundicies arruinadas ao
extrair delas algo util e prazeroso para si. Na obra Lembrar, escrever, es-
quecer (2006), Gagnebin ressalta que a atividade do trapeiro ndao é mo-
bilizada tao somente pela pobreza, “mas também pelo desejo de nao
deixar nada se perder”. Aquilo que se tornou lixo para uma sociedade
pode ser aproveitado, recuperado e ganhar uma nova existéncia no es-
toque heterdclito do trapeiro (p. 53-54). Ademais, seu modo de relagao
com a cidade e seus dejetos faz do trapeiro uma figura de resisténcia
capaz de produzir uma espécie de curto-circuito na logica de reprodu-
¢ao do capital. Assim, diz Benjamin, j& se pode entrever alguns dos tra-
¢os seminais que conectam esse personagem heroico ao poeta moderno

— um poeta-trapeiro.

Os poetas encontram o lixo da sociedade nas ruas e no préprio lixo o
seu assunto heroico. Com isso, no tipo ilustre do poeta aparece a cdpia
de um tipo vulgar. Trespassam-no os tragos do trapeiro que ocupou a
Baudelaire tao assiduamente [...]. Trapeiro ou poeta — a escdria diz
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respeito a ambos; solitdrios, ambos realizam seu negécio nas horas em
que os burgueses se entregam ao sono; o proprio gesto é o mesmo em
ambos. Nadar fala do andar abrupto (pas saccadé) de Baudelaire; € o
passo do poeta que erra pela cidade a cata de rimas; deve ser também
o passo do trapeiro que, a todo instante, se detém no caminho para
recolher o lixo em que tropega (Benjamin, 1989, p. 78-79).

O poeta-trapeiro deambula solitario pela cidade com andar er-
rante e intermitente, parando abruptamente para catar os restos pro-
duzidos em um dia da capital. Seu olhar seleciona os fluxos da cidade,
sempre a espreita para extrair deles os elementos que podem compor
seu tesouro. Qualquer fragmento que a metrdpole despreza pode ser
selecionado e estocado, perfazendo uma composicao heterdclita e mo-
vente; € assim, diz Benjamin, que o poeta-trapeiro “compila os arquivos
da devassidao, o cafarnaum da escéria” (Ibid., p. 78).

O gesto que os une concerne ao modo de experimentacao er-
rante do espago, a percepcao nao calejada pelo habito, mas atenta aos
fluxos que a arrastam, a contingéncia dos encontros e suas afecgdes,
para deles extrair a substancia de sua obra. Poeta e trapeiro mergulham
na caoticidade da cidade moderna, sem partir de representagoes da ci-
dade enquanto totalidade, como quem a vé abstratamente de cima ou
de fora. Sua forga criadora reside na experimentagao continua da ci-
dade, numa fldnerie capaz de seguir seus fluxos, seus movimentos, suas
velocidades e lentiddes, seu clima, seu asfalto e sua lama, seus corpos
e suas vestimentas, seus espagos e sua arquitetura, seus sons, odores e

texturas, seus restos e seu lixo.

4 Do gesto poeta-trapeiro ao bricoleur

O gesto do poeta-trapeiro aparece intrinsecamente vinculado a
uma questao importante: como selecionar e juntar os fragmentos mais dis-
pares “catados” ao acaso? A cada encontro com os fragmentos de um

mundo insdlito e fugaz, uma nova possibilidade de conexao, de selecao
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e composicao. E assim que o trapeiro e o poeta, artista da vida mo-
derna, constroem seus estoques, compdem suas cole¢des de fragmen-
tos (Gagnebin, 2006, p. 118). A produgao do poeta-trapeiro se torna,
desse modo, um tipo de ritual provocatdrio silencioso, mas imprescin-
divel contra a miséria humana e a civilizagao/barbarie do desperdicio
de mercadorias e de vidas.

Gagnebin nota que o gesto do poeta-trapeiro é retomado em
muitas praticas artisticas modernas e contemporaneas. Ela evoca o
exemplo emblematico do artista Arthur Bispo do Rosario® “e suas infi-
nitas colegoes de latas usadas ou de barbantes” (Ibid., p. 118). Nessa
perspectiva, lembremos da arquitetura fantastica da Casa da flor, de Ga-
briel Joaquim dos Santos (1892-1985), um brasileiro fluminense, negro,
filho de uma mulher indigena e de um ex-escravizado, trabalhador bra-
cal de salinas e grande contador de historias. Durante mais de 60 anos,
Gabriel dos Santos dedicou sua vida a construcao de sua casa em Sao
Pedro da Aldeia, no Rio de Janeiro.

Como observa Fernando Fuao, A Casa da flor é considerada uma
arquitetura fantdstica composta por uma combinagao prodigiosa de

multiplos fragmentos heterogéneos.

Um museu em cujas paredes grudam-se milhares de imagens dispos-
tas num continuo floral. Um rendez-vouz alucinante de fragmentos: te-
lhas de barro, pratos, garrafas, conchas, ossos, pedago de vidro, espe-
lhos, azulejos, lajotas, ceramicas, conchas, mexilhdes, ralos de chao...
Em meio a festa de objetos surgem até flores feitas de argamassa,

¢ Nascido em Sergipe, Arthur Bispo do Rosario (1909-1989) foi um artista negro, mari-
nheiro, boxeador e trabalhador bragal que, aos 29 anos, foi internado no hospicio Co-
16nia Juliano Moreira, no Rio de Janeiro. Durante os quase 50 anos em que esteve in-
ternado, Bispo do Rosario produziu uma obra vasta e extraordindria, a partir da qual
o artista pretendia se apresentar no dia do jufzo final. A cata dos mais diversos materi-
ais descartados na Colonia, como retalhos de tecido, barbantes, latas, arames, papelao,
linhas azuis desfiadas dos uniformes dos internos, Bispo criou uma infinidade de ob-
jetos, dentre eles os estandartes e o famoso “Manto da apresentagao” que seria usado
por si para se apresentar a Deus. Cf. https://museubispodorosario.com/arthur-bispo-
do-rosario/
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caracteristicas das ornamentagdes das casas antigas, remetendo um
pouco as flores de glacé dos bolos de festas (Fuao, 2001).

Esses fragmentos “desloucados” dos mais variados meios e
contextos parecem ter sido juntados aleatoriamente, como se tivessem
sido colocados ao acaso. Todavia, segundo Fuao (2011), “essa desor-
dem obedeceu a ordem do tempo, das pecas disponiveis, da simpatia
de uma pela outra”. Nao hd, portanto, nenhum principio exterior ou
modelo normativo que organize as conexdes entre os fragmentos; tam-
bém ndo ha um projeto prévio que supde a existéncia dos fragmentos
selecionados. A composigao depende do estoque limitado de fragmen-
tos encontrados ao acaso, cuja combinagao produz fragmentagoes sem-
pre novas. Além disso, a auséncia de projeto preestabelecido e de pre-
ocupagao com o requinte do acabamento d4 a ver o gesto de “transfi-
guracao poética da casa real”. “Eu sou governado pra fazer essas coisas
por pensamento e sonho”, dizia Gabriel dos Santos. E justamente isso
o que Ferreira Gullar encontra na Casa da flor: um transfigurar em so-
nho a matéria do mundo. Uma alquimia da arte que faz da expressao
bruta dos fragmentos do mundo beleza e poesia (Gullar, 1993).

Para além das praticas artisticas, também podemos encontrar
esse gesto singular do poeta-trapeiro no pensamento mitico, tal como
Claude Lévi-Strauss o examina em Pensamento selvagem (1989). Nesta
obra cldssica da antropologia do século XX, Lévi-Strauss sustenta que
o modus operandi do pensamento mitico consiste em uma espécie de

“bricolage” intelectual”.

Ora, a caracteristica do pensamento mitico € a expressao auxiliada por
um repertério cuja composigao é heterodclita e que, mesmo sendo

7De acordo com Lévi-Strauss (1989, p. 32), numa acepcao antiga o verbo bricoler sesmpre
evoca um movimento incidental. Por exemplo, no caso da equitacdo, quando o cavalo
se desvia da linha reta para evitar um obstaculo; ou, no caso da caga, quando o cachorro
corre ao acaso; e no jogo de péla, quando a bola salta muitas vezes. Ja numa acepgao
mais recente (desde o século XX), o antropdlogo observa que “o bricoleur é aquele que
trabalha com suas maos, utilizando meios indiretos se comparados com os do artista”.
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extenso, permanece limitado; entretanto, é necessario que o utilize,
qualquer que seja a tarefa proposta, pois nada mais tem a méo. Ele se
apresenta, assim, como uma espécie de bricolage intelectual, o que ex-
plica as relagdes que se observam entre ambos (Lévi-Strauss, 1989, p.
32).

O que garante, portanto, o pensamento mitico em sua maxima
expressao € o recurso a um estoque limitado de elementos heterogé-
neos. Assim como a bricolagem no plano da arte “bruta” ou “ingénua”,
a reflexao mitica nao subordina sua atividade a um projeto que definiria
previamente um conjunto de meios (matérias-primas e instrumentos).
Ao contrario do engenheiro®, que faz com que sua producao dependa
da obten¢ao de matérias-primas, insumos e utensilios procurados e
previamente concebidos em fungao do seu projeto, o bricoleur nao sub-
mete suas tarefas a qualidade dos meios que possui. Como observa

Lévi-Strauss:

Seu universo instrumental é fechado, e a regra de seu jogo é sempre
arranjar-se com os ‘meios-limites’, isto €, um conjunto sempre finito
de utensilios e materiais bastante heterdclitos, porque a composigao
do conjunto nio estd em relagdo com o projeto do momento nem com
o projeto particular, mas é o resultado contingente de todas as opor-
tunidades que se apresentaram para renovar e enriquecer o estoque
ou para manté-lo com os residuos de construgdes ou destrui¢des an-
teriores (Lévi-Strauss, 1989, p. 33).

8 No artigo “On models and examples. Engineers and bricoleurs in the Anthropocene (2009)”,
Eduardo Viveiros de Castro analisa que a diferenciagao feita por Levi-Strauss entre o
bricoleur e o “engenheiro” consiste na formulacao de “dois tipos ideais de construgao
de mundos” (p. 300). O “modo de criatividade” préprio ao bricoleur nao é fundado
numa apreensao funcional e abstrata do sensivel, nem obedece a modelos normativos
cuja pretensao é impor determinada ordem a realidade. Ele se baseia, antes, em “ma-
teriais ja disponiveis (como o conhecimento enciclopédico armazenado na cultura e na
linguagem do criador de mitos), nao originalmente concebidos com o projeto contin-
gente que o bricoleur tem em vista”. Nisso ele difere do tipo do “engenheiro”, o qual
“comeca com um projeto, elabora um plano conceitual e encomenda equipamentos sob
medida e materiais especificos elaborados para realizar seu projeto”.
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Por ter de arranjar-se com os “meios-limites”, o bricoleur evoca
o gesto do poeta-trapeiro que recolhe e conserva os elementos “em fun-
¢ao do principio de que ‘isso sempre pode servir”. E justamente esse
principio singular que faz com o bricoleur, tal como o poeta e o trapeiro,
nao tenha necessidade do equipamento e do saber de todos os elemen-
tos de sua composicao heterdclita, uma vez que isso poderia restringir
o uso de cada elemento, fixando-o num emprego determinado. Isso sig-
nifica que numa bricolage os elementos heterogéneos podem entrar e
sair de cena conforme seu uso, pois sdo permutaveis e gozam de uma
autonomia relativa ao tipo de operagdao. Nos termos de Lévi-Strauss
(1989, p. 32-33): “cada elemento representa um conjunto de relagdes ao
mesmo tempo concretas e virtuais; sao operagdes, porém, utilizaveis
em fungao de quaisquer operagoes dentro de um tipo”. Dai sua conclu-
sao de que a bricolage, seja no plano do intelecto (pensamento mitico)
seja no plano da arte, pode lograr “resultados brilhantes e imprevis-
tos”. Na mitopoética de uma arte bricoleur e, reciprocamente, no gesto
bricoleur do pensamento mitico, o que estd em jogo € um tipo peculiar

de producdo em que o produzir ja estd inserido no produto.

5 Do poeta-trapeiro e bricoleur a esquizofrenia em O anti-
Edipo

Em O anti-Edipo (2010), primeiro volume do diptico Capitalisno
e esquizofrenia, a bricolagem adquirird um novo estatuto. Se Lévi-Strauss
deslindara o vinculo entre o modus operandi do pensamento mitico e a
bricolage, Deleuze e Guattari irdo mostrar como o gesto do bricoleur esta
presente na prépria logica da produgao desejante, pensada do ponto
de vista da esquizofrenia.

Logo no inicio da obra, Deleuze e Guattari (2010, p. 11) asseve-
ram: “todos somos ‘bricoleurs’, cada um com suas pequenas maquinas”.

Eles evocam, entdo, o conjunto de caracteristicas da bricolagem
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proposto por Lévi-Strauss, para sustentar que a operagao que esta im-
plica se identifica ao proprio mecanismo do desejo concebido como

principio imanente a produgao.

A posse de um estoque ou de um codigo multiplo, heteréclito, porém
limitado; a capacidade de introduzir os fragmentos em fragmentagdes
sempre novas; donde decorre uma indiferenga do produzir e do pro-
duto, do conjunto instrumental e do conjunto a ser realizado. A satis-
facdo do bricoleur, quando liga alguma coisa a corrente elétrica,
quando desvia um conduto de agua, seria muito mal explicada por
um jogo de “papai-mamae” ou por um prazer da transgressao. A re-
gra de produzir sempre o produzir, de inserir o produzir no produto,
¢ a caracteristica das maquinas desejantes ou da producao primaria:
producao de produgao (Deleuze; Guattari, 2010, p. 18).

Para avangar nesse ponto de articulacao entre a bricolage e o me-
canismo da produgao desejante, em primeiro lugar, € preciso ter em
vista que o desejo nao é compreendido por Deleuze e Guattari como
faculdade de ordem psicoldgica ou transcendental, nem remete a qual-
quer outra forma de interioridade. Os autores estao bem distantes de
um dualismo moderno baseado na suposta evidéncia de que toda rea-
lidade possivel se faz ou deveria se fazer a partir da estrutura sujeito
(homem) versus objeto (natureza).

Produgao desejante e produgao social ndo sao tomados como
opostos qualitativos absolutos. Deleuze e Guattari afirmam que hd tio
somente uma unica e mesma produgdo cujo desejo é seu principio imanente
(Ibid., p. 15). Isso significa que toda producao é, ao mesmo tempo, na-
tural, social e histdrica, e tal produgdo é imediatamente produgado de-
sejante, em condi¢des determinadas®. Por conseguinte, para ir além da
perspectiva freudo-marxista, que insiste no dualismo o entre o desejo e

o campo social, O anti-Edipo parte da univocidade de uma producio que é,

9 Ao partir de um plano de natureza identificado ao processo de produgcao, O anti-Edipo
afirma que “ja ndo ha nem homem nem natureza, mas unicamente o processo que os
produz um no outro e acopla as maquinas”, como veremos adiante (Deleuze; Guattari,
2010, p. 12).
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simultaneamente, social e desejante, a partir de uma logica dos fluxos (De-
leuze, 2010, p. 185).

“Q que se passa sobre o corpo de uma sociedade?” E com essa
questao que Deleuze abre sua primeira aula sobre O anti-Edipo, em se-
tembro de 1971. A resposta ¢ assertiva: “Fluxos, sempre fluxos” (De-
leuze, 2005, p. 19). Fluxos de signos, de leite, de afetos, de energia, de
trabalhadores, de dinheiro, de merda, sempre fluxos por toda parte. Os
fluxos deslizam, entrecruzam-se, cortam-se, bifurcam-se. Esse sistema
de cortes de fluxos é o modo pelo qual Deleuze e Guattari (2010, p. 54)
definem a “maquina desejante”, conceito seminal da obra em questao.

Uma pessoa, diz Deleuze, é ponto de chegada e de partida de
fluxos, uma intersec¢ao de multiplos e variados fluxos que correm
anarquicamente em todas as dire¢des. O seio, por exemplo, é uma ma-
quina-érgao que emite um fluxo de leite e a boca pode ser outra ma-
quina acoplada. “Ha tao somente maquinas em toda parte, e sem qual-
quer metafora: maquinas de maquinas, com seus acoplamentos, suas
conexoes (Ibid., p. 11). Nesse plano da produgao primaria das maquinas
desejantes, ha sempre fluxos continuos e cortes, conexdes, falhas, mu-
dancas de dire¢ao disruptivas. As maquinas desejantes sao definidas
precisamente por seu “poder de conexao ao infinito, em todos os senti-
dos e em todas as dire¢des” (Ibid., p. 514).

Contudo, ocorre que esse poder de conexao ao infinito, proprio
ao regime da produgio desejante, passa a ser ordenado, regulado e orga-
nizado no regime da produgio social. Os cortes-fluxos sao marcados por
“cddigos sociais” relativos a formacao social considerada: sao os codi-
gos primitivos, as sobrecodificagdes despoticas e a axiomatizagdo capi-
talista que tornam possivel uma conjungao dos fluxos independentes,
descodificados e desterritorializados. “Algo flui, algo é bloqueado, algo
faz fluir, algo bloqueia” —nao ha reproducao social sem essas operagoes
de gestao da economia dos fluxos (Deleuze, 2005, p. 38). Dai a necessi-
dade de todo socius inscrever os fluxos e as maquinas, registra-los sob

sua superficie, para “fazer com que nenhum fluxo corra sem ser
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tamponado, canalizado, regulado” (Deleuze; Guattari, 2010, p. 51). Por
meio dessa operacao, o socius subordinada as maquinas desejantes as
formagdes sociais, organizando-as e introduzindo finalidades para fun-
cionarem segundos os grandes conjuntos molares.

Os fluxos descodificados e desterritorializados, o poder de co-
nexao infinito das maquinas consiste no “limite absoluto” de toda e
qualquer formagio social. E precisamente esse limite absoluto que De-
leuze e Guattari denominam esquizofrenia (Ibid., p. 233). Toda sociedade
teme e procura esconjurar esse limite esquizofrénico, ou seja, a dester-
ritorializacdo absoluta que ela pressente como um “dilavio” (déluge),
uma torrente cadtica dos fluxos desejantes que poderiam correr anar-
quicamente implodindo o corpo social (Deleuze, 2005, p. 20). Por isso,
nao ha socius que nao seja assombrado pela possibilidade de dissolu-
¢ao, isto &, pelo colapso que pode ser produzido pelos fluxos descodi-
ficados e desterritorializados do desejo, ja que estes nunca podem ser
completamente integrados e subordinados ao regime da producao so-
cial. Pois por mais que uma formagao social disponha de variados dis-
positivos de controle e repressdo, ela jamais pode capturar inteira-
mente os fluxos e as maquinas para fazé-lo investir na reprodugao so-
cial. H4 sempre “linhas de fuga” que escapam, embaralham e esface-
lam os c6digos, podendo levar a desterritorializacio absoluta. E preci-
samente nesse sentido que Deleuze e Guattari afirmam que o desejo
tem uma poténcia revoluciondria capaz de fazer desabar qualquer es-
trutura social e, por essa razao, cada socius inventa para si seu proprio
“sistema de repressdao-recalcamento” do desejo (Deleuze; Guattari,
2010, p. 326).

Esse movimento de descodificacdo e desterritorializacao dos
fluxos e maquinas, proprio ao regime da produgao desejante, é eviden-
ciado por Deleuze e Guattari quando ambos descrevem o sujeito esquizo
ou nomade a partir de seu modo singular de experimentacio do real. E
isso que se pode ver no passeio esquizofrénico de Lenz, descrito pelo

escritor Georg Biichner. Quando Lenz se encontra na casa de seu “bom
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pastor”, ele é forcado a se adaptar aos codigos sociais, a se ajustar as
relagdes com Deus, com pai e com a mae. Contudo, o passeio de Lenz
revela certa implosao desses territérios da familia, da religido, da moral
social. O que ele busca é “um pouco de ar livre, uma relagao com o

fora”:

No seu passeio, ao contrdrio, ele esta nas montanhas, sob a neve, com
outros deuses ou sem deus algum, sem familia, sem pai nem mae, com
a natureza. ‘O que deseja meu pai? Ele pode oferecer-me mais? Im-
possivel! Deixem-me em paz’. Tudo compde maquina. Maquinas ce-
lestes, as estrelas ou o arco-iris, maquinas alpinas que se acoplam com
as do seu corpo. Ruido ininterrupto de maquinas (Deleuze; Guattari,
2010, p. 12).

O sujeito esquizo esta enleado nessa maquinagao desejante; na
realidade, ele emerge dessa composicao heterdclita de fluxos e maqui-
nas. A sensagao de infinita felicidade vivida por Lenz passa pela sensi-
bilidade para captar a si a vida primitiva das rochas, dos metais, da
agua, das plantas, situando-se para além de qualquer divisao homem-
natureza (Ibid., p. 12). O personagem desliza como um ndémade, escapa
aos territdrios que tentam fixa-lo, mistura os fluxos e embaralha os co-
digos sociais que lhe sao impostos. Como o poeta-trapeiro e o bricoleur,
o sujeito esquizo perverte as relagdes entre as palavras e as coisas, co-
necta o que aparentemente nao teria conexao, separa o supostamente
inseparavel, inventa novas filiacdes e desfaz as estabelecidas. E so-
mente quando interrompem a esquizofrenia enquanto processo, ou
quando o levam a exasperagao, numa continuagao ao infinito e no va-
zio, que se reduz o esquizofrénico a figura medicalizada, por vezes, en-

clausurada e apartada da realidade (Ibid., p. 122).

6 Consideracoes finais

E precisamente neste ponto que podemos entrever uma possi-

vel articulacdo do gesto do poeta-trapeiro-bricoleur com o sujeito
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esquizo. No passeio esquizofrénico, no gesto do poeta-trapeiro baude-
lairiano, na bricolage propria ao pensamento mitico e a arte bruta, o que
estd em jogo € um modo singular de experimentacao e de relacdo com
o fora. O esquizo maquina seu corpo com o mundo, entre fluxos dispa-
res e fragmentos heterogéneos; ele conecta e registra esses encontros de
modos inauditos, perfazendo fugas e embaralhado os codigos sociais.
Vimos que nesse modo de experimentacao do real também se encontra
no vaguear errante do poeta-trapeiro. A cata de tudo o que pode lhe
servir, ele compode com a matéria-fluxo da cidade. Seu andar abrupto
parece seguir o proprio ritmo dos cortes-fluxos: a cada parada uma
nova conexao possivel, uma selecao, um fragmento recolhido para en-
riquecer seu estoque.

O modo de experimentagao e de criagdao que poderiamos desig-
nar de poeta-trapeiro-bricoleur-esquizo nao se prende as significagdes so-
ciais, nao subordina a experimentagao do real a um projeto racional e
calculista, voltado a maximizacdo de interesses individuais possessi-
vos. E um modo de experimentacio que se abre & maquinagio do real,
a conexao e desconexao dos elementos heterdclitos. Dai a sua poténcia
de desterritorializagdo absoluta, mas também de criacao de novas ma-
quinacgdes, de novos cddigos e territérios, para além das estruturas so-
ciais de dominacao capitalistas que esmagam o desejo e o levam a in-

vestir as formas repressivas e mortiferas da reprodugao social.
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Balancé, mundo misturado e matéria vertente:

conceitos riobaldianos?
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1 Introducao

Perguntar se no Grande Sertdo: Veredas, a obra prima de Joao Gui-
maraes Rosa, ha qualquer coisa que se possa chamar de “conceito filo-
sofico” seria cair no lugar comum e sedutor de sobrepor a filosofia a
literatura? E digo “lugar comum e sedutor” a partir do momento em
que, ao interseccionar filosofia e literatura, é quase que inevitavel nao
fazer com que a obra literdria tenha a valia de tinica e exclusivamente
abrigar e dar corpo as teses filosoficas. Trata-se, tal como afirmou Be-
nedito Nunes, de tomar determinada obra literaria e realizar o exercicio
quase que desleal de nela tentar encontrar teses filoséficas que remetem
as filosofias as mais diversas (Nunes, 1993). Movimento esse, alias, feito
pelo préprio Benedito Nunes, quando, ao se debrugar sobre a obra de
Clarice Lispector, acabou por encontrar, coincidentemente, aquilo que
ele enxergou como teses heiddegerianas, de algum modo inseridas em
meio as prosas clariceanas (Nunes, 1966). Ou, por outro lado, poder-se-

ia expandir tal exercicio desleal e, assim, procurar alguma coisa de
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kantiana em meio aos romances de Proust; ou, quem sabe, até mesmo
puras ideias platonicas na letra de Jorge Luis Borges; e assim até o infi-
nito.

Ocorre que, ao realizar esse movimento de sobrepor a filosofia
a literatura, isto é, esse movimento de encarar a literatura com o intuito
de encontrar teses filoséficas de filosofias as mais variadas, acaba-se
por deixar de lado aquilo que o romance pode oferecer por ele mesmo,
e, inevitavelmente, como bem alertou Luiz Orlandi (2018, p. 371), cons-
trange-se o romance literdrio, como se dissesse: “esse romance € plato-
nico, aquele outro é kantiano; o outro 13, talvez, hegeliano”. E a prépria
literatura, como e em qual lugar ela fica? Haveria alguma maneira de
nao cair nessa faldcia de constranger filosoficamente um romance lite-
rario? Haveria alguma maneira de, ao tomar a literatura por ela mesma,
encontrar alguma coisa que seja propriamente filosofica sem que isso
acarretasse fazer da literatura um terreno que tem apenas a fungao de
abrigar as teorias de filosoficas de um filésofo qualquer que seja?

Me parece que ha sim um caminho, e, por pura graga das coisas,
¢ um caminho oferecido pela propria filosofia; mais especificamente, é
um caminho oferecido por Deleuze e Guattari, no momento mesmo em
que os autores, em sua obra terminal, O que é a Filosofia?, compreendem
filosofia e arte enquanto dimensdes criativas do pensamento ou formas
de produgao de pensamento, ja que sao responsaveis por erigirem pla-
nos préprios e povoa-los com suas entidades especificas. E assim, en-
tao, que os filosofos franceses compreendem filosofia e arte como cons-
trutivismos: a filosofia cria conceitos em um plano de imanéncia por
meio da articulagao de personagens conceituais; a arte, por sua vez, cria
perceptos e afectos em um plano de composigao através da articulagao
de figuras estéticas.

No entanto, ainda que os autores insiram filosofia e arte num
registro autdonomo criativo, o mais interessante da obra supracitada re-
side no fato das dimensdes criativas do pensamento interseccionarem,

trocarem suas respectivas criagdes. Ou seja, ainda que filosofia e arte
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criem os objetos que lhe sdao proprios — os conceitos e os blocos de per-
ceptos e afectos — ha ecos, ressonancias, partilhas entre suas respectivas
criagdes, de modo que se deve “considerar a filosofia, a arte, e a ciéncia
como espécies de linhas estrangeiras umas as outras e que nao cessam
de interferir entre si” (Deleuze, 2013, p. 160). Assim, as dimensodes cri-
ativas do pensamento tém suas especificidades que dizem respeito as
suas criagOes proprias, elas gozam de suas respectivas autonomias cri-
ativas; no entanto, aquilo que elas criam acabam se cruzando.

Tomando esse norte oferecido por Deleuze e Guattari, pode-se
conceber alguma coisa de filoséfico em um romance literdrio sem que
isso acarrete uma sobreposicao da filosofia a literatura, ja que, con-
forme os autores, a literatura, ainda que crie aquilo que lhe é préprio,
pode criar também aquilo que, por exemplo, é necessariamente filoso-
fico, como se entre a filosofia e a literatura houvesse “algo como uma
pulsagao de signos nas vizinhangas dos dois dominios, signos que dao
a essa vizinhanc¢a uma atmosfera de zonas de turbuléncia” (Orlandj,
2018, p. 371). E nesse sentido que, por exemplo, explica-se a famosa
anedota de Deleuze, que ministrava aulas sobre a Etica de Spinoza se
valendo da La Recherce de Proust?.

Nesse caso, no entanto, o interesse de Deleuze nao consistia em
dizer que o romance proustiano era, no limite, sobrecarregado de teses
filosoficas spinozistas, mas sim que ha ideias em Spinoza que ressoam
em ideias em Proust, a tal ponto que se pode dizer que ambos os auto-
res tinham uma comunicabilidade problematica, isto €, os autores ti-
nham problemas em comum. Assim, ha determinado problema em litera-
tura que dobra, ressoa em determinado problema em filosofia, ou em
cinema, ou em qualquer outra atividade, artistica ou nao, que produza

pensamento:

O que faz com que um cineasta tenha verdadeiramente vontade de
adaptar, por exemplo, um romance? Parece-me evidente que isso se

2 A anedota referida encontra-se em Dosse, 2010.
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da porque ele tem ideias em cinema que ressoam com o que o romance
apresenta como ideias em romance. E ai que sdo feitos, com frequén-
cia, grandes encontros (Deleuze, 2016, p. 336).

E por isso que Deleuze afirma que “se Kurowasa pode adaptar
Dostoievski, a0 menos é porque ele pode dizer: ‘tenho um negdcio em
comum com ele, um problema comum, este aqui” (Deleuze, 2016, p.
337). E essa comunicabilidade problematica certamente nao se trata de
uma sobreposi¢ao de um pensamento a outro. Se a filosofia pode pen-
sar aquilo que é essencialmente um problema em cinema, nao significa
que a filosofia tem um primado de reflexao que a permite criar concei-
tos sobre qualquer coisa, em qualquer instancia, em qualquer registro.
Significa, por outro lado, que ha problemas em cinema que despertam
problemas em filosofia; e significa também que a filosofia tem a capa-
cidade, a partir de sua 6tica conceitual, de fazer ver, em cinema, aquilo
que so ela e ela poderia fazer ver, do mesmo modo que o cinema, por
sua vez, d4 a um problema a sua dimensao cinematografica da coisa,

isto é, permite ver aquilo que lhe é proprio. Deleuze mesmo dizia:

Os grandes diretores de cinema sao como grandes pintores ou gran-
des musicos: sdo eles que melhor falam do que fazem. Mas, falando,
tornam-se outra coisa, tornam-se filésofos ou tedricos, até mesmo
Hawks que nao queria teorias, até Godard quando finge despreza-las.
Os conceitos do cinema nao sao dados no cinema. E, no entanto, sao
conceitos do cinema, nao teorias sobre o cinema. Tanto assim que sem-
pre ha uma hora, meio-dia ou meia-noite, em que nao se deve pergun-
tar mais “o que € o cinema?”, mas “o que € a filosofia?” (Deleuze, 2007,
p- 332).

Se a filosofia, a literatura e o cinema criam seus objetos proprios
e, portanto, permitem a visualizagao daquilo que s¢ elas podem permi-
tir, diria David Lapoujade que isso ocorre na medida em que “todo
problema consiste em tragar um plano que torne perceptivel o que nao
0 é perceptivel em outros planos” (Lapoujade, 2015, p. 194). E por isso

que filosofia, arte e ciéncia gozam de suas autonomias criativas, ja que
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o que é criado pela filosofia, os conceitos que povoam o plano de ima-
néncia, dao luz a certa perspectiva que apenas o pensamento filosofico
pode dar conta de mostrar; do mesmo modo que, por outro lado, o
pensamento artistico, ao criar seus blocos de perceptos e afectos em um
plano de composicao, permite a visualizagao de uma perspectiva que é
estritamente artistica, situada na dimensao do sensivel, e, portanto,
apenas a arte tem a capacidade erigi-la. E, ainda assim, ha aqueles mo-
mentos nos quais ocorrem aquilo que Deleuze e Guattari chamam de
interferéncias entre as dimensoes criativas do pensamento, permitindo,
entdo, que os conceitos, proprios da filosofia, deem as caras num ro-
mance literdrio, ou até mesmo que uma figura estética, intercessora do
pensamento artistico, torne-se uma articuladora num plano de imanén-
cia da filosofia: “o plano de composigao da arte e o plano de imanéncia
da filosofia podem deslizar um no outro, a tal ponto que certas exten-
soes de um sejam ocupadas por entidades do outro” (Deleuze; Guat-
tari, 2010, p. 81).

2 Os conceitos riobaldianos: balancé, mundo misturado e

matéria vertente

Considerando que algo de filosdfico possa aparecer naquilo que
€ necessariamente literario sem que culmine numa sobreposic¢ao da fi-
losofia a literatura, ja que o pensamento € criagdo e a criagdo é partilha,
esse texto pretende experimentar um Riobaldo criador de conceitos; di-
riam Deleuze e Guattari que “pensar é experimentar, mas a experimen-
tacdo é sempre o que se estd fazendo — o0 novo, o notdvel, o interessante,
que substituem a aparéncia da verdade e que sao mais exigentes que
ela” (Deleuze; Guattari, 2010, p. 133). Ou seja, a experimentagao diz
respeito a um exercicio no qual aquilo que interessa é a criagao, a novi-
dade, ainda que minima, ainda que centelha, pois, o novo —e, portanto,

a criagao — tem a capacidade de, mesmo minima ou lateralmente, fazer
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ver o que até entdo nao era tao claro assim, tdo obvio, imediatamente
dado.

No entanto, nesse exercicio de experimentar um Riobaldo cria-
dor conceito, é necessario deixar que claro que a minha intengao defi-
nitivamente nao se faz em, como alertou Joao Adolfo Hansen, cometer
o equivoco de, no Grande Sertdo: Veredas, ir de nonada a travessia na
intencao de encontrar alguma coisa que seja a revelagao de um indizi-
vel ou o recobrimento linguageiro de uma filosofia (Hansen, 2000, p.
71). Por outro lado, ndo ha limites para a criagao, principalmente em
uma obra que, como bem assinalado por Antonio Candido (1978),
aquilo que predomina é a liberdade de inventar. Nesse sentido, o que esta
em jogo, no limite, é que, tal como aludido por Deleuze na letra L de
Literatura do Abceddrio, os personagens literarios sao grandes pensado-
res, e 0 conceito, em certo sentido, sio como que personagens. Me pa-
rece que Riobaldo em certos momentos confecciona aquilo que se apre-
senta como um conceito filosofico. Deleuze mesmo, na obra acima ci-
tada, disse: “O que eu gosto muito é de encontrar em um autor pouco
conhecido alguma coisa que me parece um conceito ou um persona-
gem extraordinario”3. Assim, fazer o exercicio de apontar que ha al-
guma coisa que de algum modo se aproxime de um conceito no ro-
mance de Joao Guimaraes Rosa nao diz respeito a uma tentativa de fi-
xar, interpretar, enjaular o esplendor da obra, como se dissesse “esse
livro é sobre isso”, pois, sabemos, a experimentagao pode ser dita como
o exato oposto da interpretacao, e sao raras as vezes em que a experi-
mentacgao € conjugada pela fixidez do verbo ser. Portanto, aqui eu me
isento da tentativa de interpretar o Grande Sertdo: Veredas, mas tenho
certeza de que definitivamente nao estou imune.

Como Davi Arrigucci muito bem soube notar, no Grande Sertao
“tudo vira problema”. Ha sempre alguma coisa que sempre estd jo-

gando com uma incessante capacidade problematizante, algo que esta

3 A citagdo encontra-se no Abeceddrio, na letra L de Literatura.
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dado em diversos planos do romance e tende a estender os questiona-
mentos sobre o vivido, criando um extenso campo problematico que,
no limite, € a prépria vida de Riobaldo, vida essa que se apresenta tam-
bém como uma “narragao-problema”, afinal de contas Riobaldo esta
narrando sua propria vida. Paulo Tarso Medeiros escreveu que a nar-
ragao riobaldiana é “uma fluente de questdes em cascatas despejando
problemas” (Medeiros, 2016, p. 98). E, por sua vez, Riobaldo mesmo
dizia ““vivendo se aprende; mas o que se aprende, mais, é s a fazer
maiores perguntas” (Rosa, 2019, p. 297). Ou seja, nao seria desleal afir-
mar, como afirmou Paulo Tarso Medeiros, que, se ditos em termos de-
leuzianos, “para Riobaldo a duvida € constituinte do plano de compo-
sicao, nao carece de ir respondendo, antes de ir indo perguntando”
(Medeiros, 2016, p. 97).

A narracao-problema aparenta ser uma tentativa por parte de
Riobaldo de revisitar a sua propria vida, de modo que narrar é, entao,
uma maneira de experimentar novamente seus proprios problemas, es-
miugando o seu vivido por meio da linguagem: “falo por palavras tor-
tas. Conto minha vida, que nao entendi”. A partir dai, ha temas que
incessantemente sao acionados pela narragao-problema de Riobaldo,
temas que estao presentes da primeira a ultima pagina do romance e
encontram seu lugar de pouso ou condensagao na figura de Diadorim,
afinal de contas, diria Riobaldo, “o Reinaldo— que era Diadorim: sa-
bendo deste, o senhor sabe minha vida” (Rosa, 2019, p. 231). Ou seja,
Diadorim é o grande problema-enigma de Riobaldo, e a criagao de con-
ceitos realizadas pelo personagem-narrador de Grande Sertio: Veredas
vai exatamente na dire¢ao de enfrentar esses problemas que sao con-
densados na figura de Diadorim. Deleuze dizia que “todo conceito re-
mete a um problema, a problemas sem os quais nao teria sentido, e que
s0 podem ser isolados ou compreendidos na medida de sua solugao”
(Deleuze; Guattari, 2010, p. 24).

E quais sdao os problemas condensados na figura de Diadorim?

De modo contrario a fortuna critica do Grande Sertdo: Veredas, a qual
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aposta que os grandes temas/problemas presentes no romance dizem
respeito a feminilidade de Diadorim e ao pacto com o diabo, visualizo
temas outros que violentam o pensamento de Riobaldo, que, para en-
frentar esses problemas, cria 0 que me parece atuar como conceitos; se
trata de uma criagdo conceitual por parte de Riobaldo que ¢ feito na
ordem do freestyle, isto é, conceitos que sao forjados concomitante-
mente a experiéncia da narracdo de Riobaldo. Os problemas aos quais
me refiro sdo: a vividez do passado e a incapacidade da linguagem de
reconstituir aquilo que se apresenta enquanto um passado que infini-
tamente se faz presente; a ambiguidade presente nas coisas do mundo,
apresentada como dualidade; e a nogao de destino, que, no limite, trata-
se de uma nogao sobre sua propria vida.

Ao longo de todo o romance, Riobaldo destaca a dificuldade de
relatar sua vida de forma detalhada e continua, isenta de interrupgdes.
O personagem narrador afirma que “contar seguido, alinhavado, s6
mesmo sendo as coisas de rasa importancia.” Essa complexidade em
narrar linearmente o seu passado, que podemos considerar como uma
“dificuldade de narragdo”, encontra sua forma em um termo oferecido
por Riobaldo que visualizo atuar como um conceito: o balancé. Diz Rio-
baldo:

Ah, mas falo falso. O senhor sente? Desmente? Eu desminto. Contar é
muito, muito dificultoso. Nao pelos anos que se ja passaram. Mas pela
asticia que tém certas coisas passadas— de fazer balancé, de se remexe-
rem dos lugares. O que eu falei foi exato? Foi. Mas teria sido? Agora,
acho que nem nao. Sao tantas horas de pessoas, tantas coisas em tantos
tempos, tudo mitdo recruzado (Rosa, 2019, p. 136, grifo nosso).

Me parece que o conceito de balancé visa enfrentar a incapaci-
dade que Riobaldo identifica em narrar sua vida de modo seguido, ali-
nhavado. Essa incapacidade diz respeito justamente ao fato do pas-
sado, tal como visualiza Riobaldo, ser uma espécie de um presente
ainda sendo feito, de modo que, portanto, aquilo que se passou nao

pode ser revisitado com precisao, isto é, o que esta dado em outrora
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nao pode ser compreendido pelo fato de ainda estar sendo confeccio-
nado. Nesse sentido, a narragao de Riobaldo - e, portanto, a linguagem
—nao consegue traduzir com transparéncia e plenitude aquilo que foi o
vivido do personagem narrador, pois o passado esta sempre se modu-
lando, variando suas cores e velocidades: “a lembranga demuda de va-
lor- se transforma, se compde, em uma espécie de decorrido formoso”
(Rosa, 2019, p. 248).

Sabemos que, tal como concebido por Deleuze, um conceito é
uma multiplicidade, uma vez que feito de varios componentes, compo-
nentes esses que, num conceito, ndo sao sintetizados ou somados, mas
sim condensados; nesse sentido, nao ha conceito simples. Conside-
rando, entdo, que Riobaldo identifica que a memoria e, consequente-
mente, o passado, tem a capacidade de serem completamente vividas,
de modo a tornar invidvel que a linguagem consiga captar com pleni-
tude aquilo que esta dado em outrora e, contudo, continua a se fazer
enquanto presente, pode-se afirmar que o conceito de balancé con-
densa ao menos dois componentes: linguagem e passado, ou lingua-
gem e vivido/memoria. Joao Adolfo Hansen, no esplendoroso livro O
o: ficgdo e literatura no Grande Sertdo: Veredas, oferece um comentdrio ar-
ticulando a nogao de linguagem e memoria no romance de Rosa que
vai exatamente de encontro com o conceito riobaldiano de balancé. Es-

creve Hansen:

A Riobaldo nao ocorrerao apenas as operagdes de uma memoria que
se poderia pensar como agao de restaurar, no seu aqui/agora ficticios,
certa duragao passada que, infelizmente, perde-se no ato mesmo de
sua produgao, visto que sua fala tido movel nio consegue captar-lhe a in-
teira intensidade como realidade que teria sido do vivido, incapaz de sinte-
tizar intensidades, modulagdes, continuidades, ritmos, rupturas de to-
dos os instantes precedentes (Hansen, 2000, p. 49, grifo nosso).

Por outro lado, além da incapacidade da linguagem de captar
com precisao aquilo que teria sido o vivido, ha um outro tema que as-

sola o personagem narrador de Grande Sertdo: Veredas, e, assim, é
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constantemente aludido por Riobaldo; trata-se da ambiguidade que
Riobaldo identifica ser um componente inevitavelmente presente nas
coisas do mundo. Walnice Galvao, em sua obra As formas do falso, de-
fende que a ambiguidade é componente estrutural do romance de Gui-
mardes Rosa, tal como se ela fosse a clave, o pano de fundo no qual se
desenrola toda a trama riobaldiana. Assim, toda a narragao de Riobaldo
se daria em vias completamente ambiguas, ou seja, toda a narracao de
Riobaldo seria composta de elementos que podem ser facilmente con-
fundidos e, portanto, dificilmente delimitados. O personagem narrador
sempre joga com o ritornelo “tudo é e nao é”. Acontece que essa ambi-
guidade é precisamente talhada e conceituada por Riobaldo no mo-
mento mesmo em que ele da luz ao conceito de mundo misturado. Diz
Riobaldo:

fui ponteando opostos. Que isso foi o que sempre me invocou, o se-
nhor sabe: eu care¢o de que o bom seja bom e o ruim seja ruim, que
dum lado esteja o preto e do outro o branco, que o feio seja apartado
do bonito e a alegria longe da tristeza! Quero todos os pastos demar-
cados... Como é que posso com este mundo? A vida é ingrata no macio
de si; mas transtraz a esperanga mesmo do meio do fel do desespero.
Ao que, este mundo é muito misturado.... (Rosa, 2019, p. 162, grifo nosso).

O conceito de “mundo misturado” enfrenta o dilema que Rio-
baldo constantemente percebe em diversos registros de sua vida, como,
por exemplo, a tensao entre deus e o diabo, entre 0 masculino e o femi-
nino, entre o medo e a coragem e entre os prazeres e os sofrimentos da
vida jagunca. Trata-se de tudo que é confuso e entrelagado, misturado,
pois se apresenta de forma simultanea e inseparavel, tornando quase
impossivel distinguir com clareza suas partes, nao podendo, entao, dis-
tinguir aquilo que é positivo do que é negativo, o que é claro do que é
escuro, o que é bom do que é ruim. Nesse horizonte, entdao, o conceito
de mundo misturado parece ser uma tentativa por parte de Riobaldo
de condensar essa ambiguidade que o inquieta, uma ambiguidade que

ele acredita nao apenas estar presente nas coisas do mundo, mas, por
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outro lado, ser componente processual dessas mesmas coisas, isto &,
tudo seria composto de modo misturado, confuso, entrelacado. Essa
ambiguidade se apresenta, por exemplo, na mandioca que se torna ve-
nenosa sem explicagdo ou na pedra da cachoeira que corta seu pé. A
ambiguidade — entendida aqui como a impossibilidade de definir algo
de maneira clara e absoluta — pode ser encarada, portanto, como um
componente essencial do que Riobaldo chama de “mundo misturado”.

Essa mistura — e, portanto, a ambiguidade — identificada por
Riobaldo em diversos registros da existéncia se apresenta também no
modo através do qual o personagem narrador categoriza e nomeia os
elementos que participam da sua vida ou participaram do seu vivido,
ou seja, a ambiguidade se apresenta também na prépria fala de Rio-
baldo. Nesse sentido, Joao Adolfo Hansen escreve que “embora Rio-
baldo usurpe a funcao da fala e fale ininterruptamente, vacila: mesmo
quando afirma, duvida, pois ou diz um nome para duas coisas ou va-
rios nomes para uma coisa s, numa incessante oscilagao discursiva”
(Hansen, 2000, p. 49). No limite, o que esta em jogo € o fato de Riobaldo
identificar que a sua vida e seu vivido se dao em vias totalmente ambi-
guas e, além disso, a sua propria compreensao dessas coisas — e, conse-
quentemente, a sua linguagem, a sua fala — é ela também confeccionada
numa tessitura ambigua.

Para além dos conceitos de balancé e mundo misturado, aqui ja
discriminados, ha um terceiro conceito que nao sé orbita em torno da
figura-enigma de Diadorim — que, como ja afirmado, é o grande pro-
blema riobaldiano, de modo que, portanto, toda a sua criagdo concei-
tual tem por tarefa, nao resolver o problema, é claro, mas sim leva-lo
ao limite —, mas tem ele enquanto um de seus componentes. Trata-se

do conceito de matéria vertente. Diz Riobaldo:

Eu sei que isto que estou dizendo é dificultoso, muito entrangado. Mas
o senhor vai avante. Invejo € a instrugao que o senhor tem. Eu queria
decifrar as coisas que sdao importantes. E estou contando nao é uma
vida de sertanejo, seja se for jagunco, mas a matéria vertente. Queria
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entender do medo e da coragem, e da ga que empurra a gente para
fazer tantos atos, dar corpo ao suceder. O que induz a gente para mas
agOes estranhas, é que a gente esta pertinho do que € nosso, por di-
reito, e ndo sabe, ndo sabe, nao sabe! (Rosa, 2017, p. 77, grifo nosso).

Todo conceito tem intima relagao com a vida. Diria Deleuze que
0s conceitos sao criados em funcao de problemas, e os problemas sao
dados na prépria vida; é uma questao de imanéncia. Diferente nao seria
o caso de Riobaldo: é claro que os conceitos de balancé e mundo mis-
turado sao intimamente ligados com a vida de Riobaldo; eles buscam
enfrentar seus proprios dilemas, seus proprios problemas e, portanto,
sua propria vida. Acontece que o conceito de matéria vertente é, sem
exagero, ainda mais vitalista, na medida em que condensa, ao menos,
trés componentes que, além de se articularem entre eles mesmos, sao
completamente indissocidveis da propria vida de Riobaldo. Trata-se do
jogo de dés: destino, diabo e Diadorim.

O momento mais decisivo da vida de Riobaldo talvez tenha sido
a travessia do rio Sao Francisco, momento esse no qual o personagem
narrador pela primeira vez tem diante de seus olhos os olhos verdes de
Diadorim. E na travessia do Rio Sao Francisco, entao, que Riobaldo co-
meca a travar relagdes com Diadorim, ambos ainda na meninice, e da
inicio a uma trama que nado so percorrera toda a sua vida, como tam-
bém, suspeita Riobaldo, ird determind-la: “O Sao Francisco partiu mi-
nha vida em duas partes” (Rosa, 2019, p. 224). Depois da travessia do
rio Sao Francisco, Riobaldo volta a se encontrar com Diadorim apenas
anos mais tarde, no inicio da fase adulta, e € a partir desse reencontro
com o menino da travessia que Riobaldo aderird a vida jaguncga, ja que,
o menino da travessia, agora ja mogo, jagunceava e guerreava em prol
de Joca Ramiro, o imperador em trés alturas. A partir dai, Riobaldo in-
cessantemente questiona se o seu vinculo com Diadorim — que é o me-
nino da travessia, e Reinaldo, e Maria Deodorina; afinal de contas, o
mundo misturado... — tem certa relacdo com a sina, com o destino:

“Agora, que o senhor ouviu, perguntas fago. Por que foi que eu precisei
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de encontrar com aquele Menino?” (Rosa, 2019, p. 84). Completamente
imerso nessa no¢ao de sina, Riobaldo inevitavelmente reconhece: “eu
nao era o do certo: eu era o da sina”. O personagem narrador suspeita
que, ao atravessar o Rio Sao Francisco e encontrar Diadorim, acabou
por decretar aquilo que identifica como “destino preso”: “Por que eu
tinha de seguir adiante, junto de Diadorim e dos companheiros, bus-
cando sorte e morte, nestes Gerais meus? Destino preso” (Rosa, 2019,
p. 146, grifo nosso).

Assim, o conceito de matéria, vertente, tal como visualizo, tem
esses dois componentes: o destino e Diadorim; somado a esses compo-
nentes, ha um terceiro elemento que, por assim diz, conjuga essa rela-
cdo entre destino e Diadorim: o diabo. E extenso na fortuna critica do
grande sertdo as leituras que valorizam e atribuem a maior importancia
para o pacto com o diabo. E essa valorizagao certamente tem sua razao, ja
que, se a cena do pacto ndo é a grande chave de leitura do grande ser-
tao, ela é, no minimo, fundamental; e 0 € na medida em que tentar rea-
lizar o pacto com o diabo é uma tentativa de Riobaldo para derrotar
Hermogenes, responsavel pelo assassinato de Joca Ramiro, pai de Dia-
dorim. Nesse sentido, pode-se dizer que Riobaldo vincula o seu encon-
tro com Diadorim a sua adesdo a jagungagem e, principalmente, a rea-
lizagdo do pacto com o diabo, de modo que, na concepgao do persona-
gem narrador, ter conhecido Diadorim, ter se tornado jagungo e ter re-
alizado o pacto sao situagdes intimamente ligadas, quase que relagoes
causais: “a interrogacao de Riobaldo sobre a existéncia do Diabo, e con-
sequentemente sobre a possibilidade de ter sido pactdrio, é a pergunta
acerca do Destino, isto €, a pergunta em torno da predeterminagdo ou
da liberdade de sua existéncia” (Nunes, 2013, p. 185).

Constantemente Riobaldo alude acerca dessa relagao entre o di-
abo, o destino e Diadorim, esse jogo de dés o qual o personagem nar-
rador nao consegue desvincular da sua prdpria condigao existencial:
“eu nao podia mais, por meu préprio querer, ir me separar da compa-

nhia dele, por lei nenhuma; podia? Mas, assim como sendo, o amor
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podia ver mandado do Dé?” (Rosa, 2019, p. 105). Benedito Nunes con-
verge com a hipotese de que as nogdes de destino e diabo sao comple-
tamente vinculadas a figura de Diadorim. Escreve o autor: “contando
0 que se passou, Riobaldo pde em causa o pacto, que ficou para tras, e
o Destino como sina, que o fadou a tornar-se chefe jagungo e a amar
Diadorim” (Nunes, 2016, p. 186). Assim, quando Riobaldo afirma que
ele quer “contar a matéria vertente”, o que esta em jogo é, justamente,
esse jogo de dés, o qual foi responsavel por determinar toda a sua vida,
isto é, sua travessia. Nesse sentido, a matéria vertente, entendida como
conceito, condensa os componentes ja referidos, ou seja, o destino, o
diabo e Diadorim; componentes esses que, cré Riobaldo, sao indissoci-
aveis de sua prépria vida, a tal ponto que, na concepg¢ao do personagem
narrador, ele ndo amaria Diadorim caso ndao houvesse o destino, do
mesmo modo que Riobaldo nao teria se tornado jagungo e posterior-
mente pactario caso nao amasse Diadorim: “ao selar o pacto com o De-
monio, Riobaldo assina o seu destino, ratificando o pacto do amor pro-
ibido: o amor a Diadorim, mediador de sua adesao ao bando de Joca

Ramiro e sua carreira de jagungo” (Nunes, 2013, p. 156).

3 Consideracoes finais

O objetivo desse texto foi percorrer o romance Grande Sertio: Ve-
redas a fim de demonstrar que ha termos oferecidos pelo personagem
narrador do romance que podem ser encarados enquanto conceitos, ja
que sdo constituidos por uma multiplicidade de elementos e, principal-
mente, por visarem enfrentar problemas identificados por Riobaldo.
Como ja afirmado, os conceitos riobaldianos aqui referidos orbitam em
torno da figura de Diadorim, que é o grande enigma da vida de Rio-
baldo. Toda essa criagdo conceitual por parte do personagem narrador,
entdo, cumpre o papel de, se ndo desvendar Diadorim, ao menos leva-

lo ao limite. E Diadorim quem movimenta a vida de Riobaldo e violenta
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seu pensamento, pois é Diadorim que, em diversos niveis, estd inserido
em todos os temas/problemas identificados por Riobaldo.

Se nesse texto houve a presencga, constante ou nao, de Deleuze
e Guattari, ndo significa que o objetivo foi esbogar um “Riobaldo deleu-
ziano”, o que, sem duvidas, configuraria o mesmo constrangimento fi-
loséfico ao texto literario mencionado na introdugao, isto é, a sobrepo-
sicao da filosofia a literatura. Se os fildsofos franceses aqui estao pre-
sentes, isso ocorre na medida em que eles oferecerem um folego, um
norte para se pensar a relagao entre filosofia e literatura sem que esta
esteja necessariamente subordinada aquela. No limite, o folego de-
leuzo—guattariano, ou seja, essa noc¢ao de abertura e troca entre filosofia
e literatura permite com que se olhe para a literatura e, nesse olhar,
encontre alguma coisa que seja filosdfica sem que isso configure um
constrangimento, afinal de contas, escrevem os autores, “os conceitos,
as sensacoes e as fungdes se tornam indecidiveis, a0 mesmo tempo que
a filosofia, a arte e a ciéncia, indiscerniveis, como se partilhassem a

mesma sombra” (Deleuze; Guattari, 2010, p. 257).
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1 Introducao

Os estudos sao derivados de relatos de experimentagdes, no
sentido de associa-las ao que ocorre entre sujeito e objeto para o que
efetivamente acontece entre povos, terra e territdrios; nos levaram para
enormes desafios. Nos poderiamos dizer de outras maneiras: estes es-
critos trazem os ecos destes desafios interminaveis de fazer filosofia

fora dos modelos da transcendéncia

2 Em torno de no¢ées nao comuns

As nossas tentativas sao as de falarmos sobre modos de pensar
e sentir entre as regides que nao sao comuns aos ambientes filosoficos
oficiais. As regides onde os conceitos, avaliados como filoséficos, nao
fazem parte da vida cotidiana. Portanto, o nosso trabalho traz pontos
divergentes os quais serao apresentados nos topicos que seguem.

Os povos do continente africano e sul-americano nao possuem

nenhum estatuto no canone filosofico. Como poderemos fazer tais
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aproximagdes? Como aproximar Spinoza da América do Sul e Deleuze-
Guattari da Africa?

Os nossos pontos de partida comegam falando nas mudancas
ocorridas no pais, na primeira década do século XXI, em que a expan-
sao e interiorizagao do ensino superior nos levaram as experimentagoes
filosdficas na regiao Nordeste .

Ao comegarmos a lecionar na regiao do Cariri cearense, a partir
de 2006, constatamos as mudangas nos cendrios econdmicos, politicos
e sociais. Ao iniciarmos o processo de criagdo do curso de filosofia,
numa universidade que estava ainda sendo esbogada, encontramos
verdadeiros problemas que nos levaram a pensar de modos praticos os
autores que vinhamos estudando.

Spinoza, Deleuze e Guattari comecaram a fazer parte da nossa
vida filosofica a ponto de estarmos aqui tratando de expor nossas pes-
quisas. Nestes periodos, comecamos a perceber o que Deleuze-Guattari
pensavam em torno do que consideram enquanto geofilosofia tinham
ressonancias com o que aprendemos em torno da convivéncia com o
semidrido. Os antigos paradigmas de combate a seca comegaram por
ser problematizados e as populagdes do sertao passaram a desenvolver
tecnologias sociais.

Nestes movimentos de pensamento, comegaremos a trabalhar
com nogdes que aprendemos junto aos convivios com os povos e terri-
torios do sertdo, do semiarido. As consideragdes que apresentaremos
entre Spinoza, Deleuze e Guattari serao elaboradas a partir de quatro
nogoes: 1) Ser-tao.; 2) Desfazimentos; 3) Refazimentos; 4) Fazimentos.

As nogdes se conjugam, por exemplo, a partir da inser¢ao do
vocabulo sertdo hifenizado o qual passard ser escrito assim: ser-tio. O
sentido desta expressao remete as variagdes entre graus de incompre-
ensoes. O termo abestado, quando dito no sertao, tem o sentido daquele
que esta perdido em meio aos graus de incompreensodes. Nds comega-
mos a utilizar a expressao ser-tio abestado no sentido de estarmos quase

completamente perdidos entre as variagdes de incompreensodes,
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principalmente no que acontecia em relagao as mudangas geopoliticas
no mundo. Nao podemos deixar de dizer que fazem dez anos das mo-
dificagdes nos modos econdmicos politicos do pais. Os golpes politicos
e o impeachment comegaram a aparecer nas pautas das midias durante
este periodo de 2014. De inicio, ndo podemos deixar dizer que éramos
abestados enquanto o que acontecia na regidao Nordeste do pais. O
modo de expressao desenrolado passa a ser dito quando passamos a
compreender através das variagdes de graus de incompreensdes. O
transito entre ser-tdo abestado para ser-tio desenrolado ndao deixa de ser
um percurso filoséfico. Os processos de sermos envolvidos por incom-
preensdes, acerca do pensamento com os povos, terras e territorios, nos
deixaram distante de pensar as nossas vidas coletivas em meio ao que

ocorreu e ocorrera entre América do Sul e Africa.

3 Dos povos e dos territorios

As nogoes que movem nosso estudos sao aquelas que remetem
para a geo-filosofia enquanto uma maneira nova de termos o sentido
do que vem a ser pensar em que 0s passos sao inseparaveis das relagoes
entre povos, terras e territdrios.

As nocdes de desfazimentos, refazimentos e fazimentos entram
aqui nos passos em que nos posicionamos entre as variagdes de incom-
preensdes. Os processos de convivios, com as populagdes e territdrios
do semiarido, nos fizeram buscar compreensoes sobre os aspectos geo-
logicos, geograficos e histdricos do Vale do Cariri cearense.

De inicio, comegaremos por desfazer as fases que nos levaram a
ser-tdo abestado. Em seguida, para comegarmos a nos refazer, partindo
das inser¢es entre novas fases, vislumbraremos os meios mais ade-
quados para expormos esbogos, desenhos e tentativas de fazer aconte-
cer fases ainda sem classificagdes possiveis....

Os desfazimentos sao procedimentos de modificar as fases pe-

las quais nos vimos colocados no mundo sem ao menos compreender
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nada mais do que nossas incompreensoes. Os primeiros passos sempre
ressoaram como demasiadamente confusos. Nao tinhamos sequer a
certeza do que eram as distingdes entre as incompreensodes. As pergun-
tas basicas derivavam justamente nestes moldes: 1)como ao partirmos
das nossas incompreensoes chegaremos a ponto de compreendermos
as distingdes entre elas? 2) Por que ser-tdo abestado mediante as incom-
preensdes?; 3) Como desfazer as fases abestalhadas?; 4) Como pode-
mos nos refazer, a partir das fases que se apresentam enquanto quase
desenroladas?; 5) Como fazer as fases desenroladas acontecerem? As
nossas perspectivas em torno do pensamento filoséfico passaram cada
vez mais a trazer as rela¢des entre povo, terra e territdrio: geofilosofia.

As nossas motivagdes em apresentar os aspectos geofiloséficos
nao sao outros do que falar de uma filosofia situada entre continentes,
nos quais temos a devida experiéncia por habitarmos um vale que traz
signos e indices de um passado que ressoa e que, a0 mesmo tempo,
ainda vai se passar. A partir das relagdes entre povos e territdrios, do
clima semidrido e de vegetagdes que remetem a caatinga, encontramos
ressonancias entre Africa e América do Sul Ao dizermos de 1492, ao
dizermos de 1500, nao estamos falando de um passado indeterminado,
mas sim de um passado ao mesmo tempo descoberto e encoberto; es-
tamos falando da modernidade, das escravizagdes criminosas e da co-
lonialidade de poder e saber que a0 mesmo tempo esconde a economia
e de certo modo a epistemologia. O que nos interessa em tais aspectos
da modernidade é como o nome de Spinoza brilha e ecoa na contem-

poraneidade-extemporaneidade de Deleuze-Guattari.

4 Spinoza e América do Sul

As referéncias que trazemos sdao as que nos fornece, primeira-
mente, o Professor Jorge Ddvila, da Universidad de Los Andes na cidade Me-
rida em Venezuela, em seu livro Bolivar: y Spinoza Reflejos Doctrindrios. Os

pontos mais relevantes que recortamos para buscarmos possiveis
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leituras de Simon Bolivar, em torno de Baruch Spinoza, derivam das afir-
macdes do professor Jorge Davila quando denomina de hipétese O’Leary
os relatos deste companheiro e ajudante do libertador das Américas.
Os relatos trazido por Davila remetem ao irlandés O’Leary, com-
panheiro fiel de Bolivar desde 1818, o qual tornou publica suas memo-
rias entre 1835 e 1840, As possiveis leituras de Bolivar de textos filoso-
ficos sao recolhidas em grande parte da correspondéncia do Libertador
no primeiro volume das Memdrias, ao narrar a vida de Bolivar, O’Le-
ary refere-se a sua permanéncia em Paris entre 1804 e 1805. Ao contar
sobre a frequéncia de Bolivar aos notaveis daquela cidade na época de

sua formacao intelectual, O’'Leary escreve:

O tratamento dado a esses personagens, sua propria inclinagao e os
conselhos de seu ex-professor e amigo Don Simoén Rodriguez, que se
juntou a ele em Paris, fizeram com que dedicasse parte de seu tempo
as letras. A metafisica era seu estudo favorito, mas sente-se que a filo-
sofia cética teria criado raizes tao profundas em sua mente. Helvetius,
Holbach, Hume, entre outros, foram eles os autores cujo estudo Ro-
driguez aconselhou. (Davila, 2013, p. 21)

O’Leary deixou, segundo Davila, indicios que Bolivar teria tido
aproximagoes com as posi¢oes politicas de Spinoza a partir das leituras

efetuadas em torno do Tratado Teoldgico Politico.

Bolivar admirava a austera independéncia de Hobbes, apesar das mar-
cadas tendéncias monarquicas de seus escritos; mas ficou mais cati-
vado pelas opinides especulativas de Spinoza e nelas, talvez, devamos
procurar a origem de algumas das suas proprias ideias politicas; no
entanto, apesar de seu ceticismo e irreligido consequentemente, ele
sempre acreditou que era necessario conformar-se com a religido dos
seus concidadaos (Davila, 2013, p. 21).

Os aprendizados que retiramos destas cita¢des sao aqueles que
dizem que Bolivar era um leitor do Tratado Teoldgico Politico de Spinoza.
Os sentidos de tais aprendizados nos impelem a dizer que o libertador

fez um uso muito cuidadoso das relagdes entre a sua irreligiosidade e

Spinoza, Deleuze e Guattari: entre Africa e América do Sul 257



o teismo da maior parte da populagao. As consequéncias da coloniza-
¢ao, no entanto, fizeram que utilizasse suas habilidades para nao cau-
sar constrangimentos em seus correligionarios. As pontuagdes necessa-
rias, sobre os efeitos da colonizagao e suas resisténcias, serao abordadas
no préximo tépico através da concepgao bolivariana de historia em re-

lagao ao continente.

5 Bolivar e a Filosofia da Historia

Nesta secao, buscaremos expor as fricgdes para com Hegel que
remonta ao pensador equatoriano Arturo Andres Roig em seu belo livro
Bolivarismo y Filosofia Latino americana. O autor apresenta consideragoes
muito precisas sobre as dissensdes em torno da filosofia da historia.

Em tempo oportuno, sublinhamos que a mesma questao colo-
cada por Andres Roig aparece na pena do pensador senegalés pan-africa-
nista Cheikh Anta Diop quando apresenta o que denominamos de desfa-
zimentos dos falseamentos em relagio a Histdria da Africa Negra. No en-
tanto, seguiremos nossas consideragoes a partir de Andres Roig em re-
lacao ao pensamento de Simon Bolivar e suas divergéncias para com

Hegel.

Em alguns de nossos trabalhos dissemos que existe no pensamento de
Simon Bolivar uma filosofia implicita da historia, inversa aquela que,
naqueles mesmos anos, partindo de Hegel, fora desenvolvida pela Eu-
ropa colonialista. Bolivar, como resultado de sua propria praxis liber-
tadora e sem tentar fazé-lo teoricamente, estabeleceu as bases para um
novo discurso. Este fato, mais importante para histéria humana do
que a escrita dos grandes tratados de filosofia da histdria com os quais
foram feitas tentativas para justificar a ocupagdo e a desapropriagao
pelos grandes impérios nao foi vista em seu momento. A respeito
desta nova e até revolucionadria filosofia da histdria, cujo resgate é para
nos uma tarefa imperativa e permanente gostaria de dizer duas pala-
vras (Roig, 1984, p. 63).
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O autor expoe as suas posigdes em torno da importancia de Bo-
livar para que possamos pensar o futuro das populagdes da América
do Sul. Neste sentido, consideramos que pensar em outras concepgoes
nao somente da filosofia da histdria, mas de novas maneiras de tratar-
mos das relagdes entre povo, terra e territorios como tarefas a serem
construidas de modos coletivos; a partir destas construgdes gerarmos
novas relagdes entre a economia e a epistemologia. Roig ndao deixa de
apontar as divergéncias em relagao ao que Hegel afirmara em relagao

a América Espanhola:

Um dos aspectos tedricos diferenciadores dessas duas filosofias da
historia, a expressada no pensamento europeu e a explicita e implici-
tamente na praxis libertadora americana, tem a ver com a nogao de
“projeto”. Em linhas gerais, poderiamos afirmar que a resposta latino-
americana nao se afastou radicalmente da forma como essa noc¢ao era
inicialmente compreendida, bem como que as formas de pensamento
libertador contemporaneo retornaram a ela de forma clara e conclu-
siva (Roig, 1983, p. 64).

As forgas colonizadoras tentam de todas as maneiras apagar as
potencialidades que sao os modos de resisténcia dos povos que foram
perseguidos e induzidos forcadamente a miséria, a partir da domina-
¢ao e exploragdo. Ao falarmos de pensamentos decoloniais, contra co-
loniais e a0 mesmo tempo em conexdes com o pensamento afrodiaspo-
rico, estamos remetendo as novas maneiras de pensar e agir que nao
deixam a liberdade das vidas individuais e singulares em posigao an-

tagonica aquela da coletividade social.

A histéria nao é simplesmente um “acontecimento”, mas € também
uma “tarefa”. O fato de afirmar a natureza da histdria como uma “ta-
refa” também implica uma nogdo de um “sujeito” de histéria como
um ser criativo ativo de si mesmo, precisamente, em quanto assunto
histdrico. A filosofia da histéria € resolvida, por essa mesma coisa, na
histéria de um sujeito e se especifica nas aventuras que esse sujeito
sofreu na marcha rumo a elaboragdo de sua prépria histéria. Dessa
forma, a histéria ndo é apenas o passado, mas também é o futuro. Em
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cada passado foi projetado um futuro e deve ser tao significativo para
uma historiografia o passado como o projeto futuro que foi vivido em
cada passado. (Roig, 1983, p. 64).

O que se passou neste continente e o que ainda vai se passar?
Nos sabemos pela historia recente as quantidades de golpes e torturas
em diversos paises da América Latina. As discussoes filosdficas entre
Africa e América do Sul nos interessam, principalmente por estarmos
atentos as mudangas que vem ocorrendo entre os paises que integram
o bloco do Hemisfério Sul. As consideracdes de Roig (1983) aparecem
de modo oportuno ao fazer a seguinte citagao em torno da filosofia da
histdria de Bolivar: Poderiamos dizer que este “projeto futuro” contém, para
certos momentos da nossa histdria, o seu significado mais completo.

Em relacdo as divergéncias para com a filosofia da histdria de
Hegel, podemos observar que Bolivar nao abre mao de pensar a cons-
trucao da historia da América Latina recorrendo ao que no passado
fora tido com um futuro promissor e almejado. A filosofia da historia
bolivariana aparece como voltada para um futuro que ja estava sinali-
zado no passado, tal afirmagao consiste em retirar a ideia de um pas-
sado esvaziado, como se houvesse outrora a indeterminagao absoluta
como o equivalente de um povo impotente e fragilizado tendendo ao

fracasso.

A filosofia da histdria poderia ser organizada — como um esforgo ted-
rico e tendo em conta o que foi dito — como um resgate dos varios
“seres futuros”, mas nao para estabelecer sobre a base dos mesmos
uma “reconciliacao” de tipo hegeliano — que é a rentncia do nosso
proprio futuro como uma questao de pensamento filosdfico — mas as-
sumi-los todos a partir de um filosofar aberto, justamente, ao que era
o seu futuro que estava por vir. (Roig, 1983, p. 64.).

As leituras de Bolivar sobre a liberdade de filosofar, que apare-
cem no Tratado Politico de Baruch Spinoza, contribuiram para desvin-
cular as agdes politicas do jugo teologico em que o passado apareceria
como o nada: o nao-ser dos povos pagaos. A filosofia da histéria de
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Bolivar traz esta habilidade em compreender que estes povos, os quais
foram forcadamente catequizados pelos jesuitas, nao eram amorfos; o
passado, destes povos, contem construcdes valiosissimas que passam
por diversas modalidades de criagdes em diversos campos desde as fa-
bricacoes de utensilios e ferramentas, técnicas de cultivos, construgdes

arquitetonicas e cosmologias.

A filosofia da histdria torna-se, desta forma — e esta seria a grande ligdo
que emergiria de um Bolivarismo essencial — nao e um conhecimento
justificador dos futuros que cada passado viveu, mas na critica deles
e a partir da qual se deve programar o “futuro que sera”. Nao se trata
de filosofar sobre a histdria entendida como uma espécie de “filosofia
para tras”, mas como uma “filosofia para frente”, nao de um conheci-
mento fechado sobre a base numa “dialética afirmativa”, mas sim num
conhecimento aberto, estruturado numa “dialética negativa” (Roig,
1983, p. 65).

As pontuagdes que trazemos, entre os trés pensadores que apa-
recem no titulo do nosso artigos, sao justamente para repensarmos o
que se passou e ainda vai se passar entre as populagdes dos continentes

latino americano e africano.

A diferenca radical entre o modo de fazer filosofia da histéria de um
Hegel com seu “filosofar noturno”, e o verdadeiro filosofar da nossa,
da América Latina e de todos os povos oprimidos do mundo, que s6
pode ser auroral. E é isso que exige a ardua tarefa de alcancar a reali-
zagao do “novo homem”, mesmo quando as bases sociais e econdmi-
cas para superar essa opressao estao fornecidas (Roig, 1983, p. 65).

As revolugdes que acontecerem no século XX possuem as cara-
teristicas de pensar a historia ao modo que Hegel elaborou a sua filo-
sofia em termos dialéticos. Os movimentos progressistas trouxeram as
pontuagdes imprescindiveis de Karl Marx em torno da dialética hegeli-
ana, introduzindo os aspectos materialistas retirando assim a imposi-
cao idealista que depositava no Espirito Absoluto o motor da historia

se exteriorizando em movimentos trazendo momentos contraditorios.
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As alusoes de Hegel a histdria latinoamericana sao por demais distan-
tes da realidade, além do mais as consideragdes de Karl Marx sobre
Bolivar sao demasiadamente frageis. Nao podemos esquecer que Boli-
var e Hegel foram contemporaneos, no entanto as linhas escritas pelo
segundo em torno da América Latina e sua histdria sao insatisfatorias.
Neste ponto, ndo podemos jamais deixar de sublinhar que tanto Bolivar
quanto Hegel e Marx foram leitores de Spinoza. Vejamos mais uma ci-
tacdo de Roig em torno das relagdes de Bolivar com a filosofia da histo-

ria:

A categoria de “ser futuro” (como a definimos) foi a que permitiu num
exemplo hegeliano-paradigmatico de espirito colonialista e imperia-
lista — o encerramento da histdria, o que todos os poderosos preten-
dem para quem o solipsismo e a redundancia deveria ser o principio
de toda ldgica e de toda linguagem. Na nova compreensao do futuro
que estava na base em si do fato revolucionario hispano-americano,
nao se tratava (ndo de um sujeito que, a partir de um novo etnocen-
trismo ou logocentrismo, como a sua versao metafisica, declarou a his-
toria acabada em sucessivos momentos de encerramento, mas sim um
sujeito que se apoiava naqueles momentos do passado para se abrir a
um mundo do possivel (Roig, 1983, p. 64).

As tentativas de pensarmos as possiveis discussdes de nossas
linhas de pesquisas, sobretudo quando o foco é a imanéncia, trarao
muitas divergéncias para com a concepgao hegeliana de Filosofia da
Historia. O nosso trabalho, tendo como fio de orientagao o que Spinoza
desencadeou em termos de politica, deixa bem nitido que os nossos
propositos tendem a considerar enquanto poténcia de filosofar inde-
pendentemente do jugo teoldgico. Neste aspecto, dizemos que se torna
salutar considerar os detalhes que Roig apresenta em relagao ao que
podemos pensar sobre os modos futuros de fazer filosofia entre os con-

tinentes sul americano e africano:
Compreendeu-se um passado que queria se abrir e ndao um passado

que se pretendia fechar. E acima de tudo foi entendido que se esse
futuro estava dentro do possivel era porque teve seu proprio passado.
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Em nenhum momento a filosofia da histdria implicita em homens
como Bolivar caiu no absurdo de propor futuros a partir do vécuo,
nem caiu na atitude ndo menos absurda de assumir esse passado,
ponte inevitavel para um futuro, a partir de uma dialética de reconci-
liagao. E verdade que e para este tiltimo — que é um risco que todos
corremos ou podemos correr e onde caiu o Bolivar do ocaso — nao po-
deria romper ar o sopro poderoso da verdadeira mensagem bolivari-
ana (Roig, 1983, p. 65).

A progressao da histdria, a marcha dialética, através de momen-
tos os quais sao demonstrados pelos sucessivos “projetos”, nao deixa
de aparecer nas preocupacdes de Bolivar quanto a elaboracao de sua
filosofia da histdria. Entretanto, a sua filosofia é pensada diferente da-
quela de Hegel, justamente por nao considerar que o passado dos po-
vos latino americanos era nulo. No continente sul americano, desde seu
passado, temos exemplos do quanto os povos que o habitam possuem
pensamentos altamente criativos, principalmente quando o objetivo é
o de elaborar meios de resisténcias a coloniza¢ao. Os modos de pensar,
através da filosofia da historia bolivariana, aparecem como mais um
modos de divergir em relacao ao futuro dos povos e de seus territdrios

do continente sul americano.

Desta forma, esta filosofia é um desenvolvimento de formas de uni-
versalidade que se afirmam, por um lado, como universalidade de um
sujeito historico que o postula ou o afirma e, por sua vez, como a ne-
gacdo de si mesmo por outros sujeitos que realizam —consequéncia
inevitavel do conflito social- de forma critica espontanea, tarefa que
poderiamos considerar como a “descodificacdo” da universalidade
atual. Nossa América é apresentada como o continente da descodifi-
cacdo factual e, logicamente, também discursiva, dos sucessivos uni-
versalismos que reinam, por isso nao estamos falando de uma filosofia
da historia que comeca do zero e se constroi “para frente”, como se
nao houvesse “projetos futuros” no passado e como se o passado his-
torico foi reduzido a “fatos” estranhos as ideias (Roig, 1983, p. 65).

As consideragdes a seguirem sao justamente aquelas que reme-

terdo para os modos como poderemos pensar os povos e territorios do

Spinoza, Deleuze e Guattari: entre Africa e América do Sul 263



Hemisfério Sul a partir dos desfazimentos das concepgoes de histdria
em relagao aos continentes africano e sul americano.

Andre Roig, em seu texto Bolivarismos y a Fildsofia Latinoameri-
cana, nos exortou a pensar justamente nas relagdes entre Spinoza, Boli-
var, Hegel e Marx. As leituras de Bolivar sobre Spinoza nos foram apon-
tadas por Jorge Davila em seu Spinoza y Bolivar Reflejos Doctrinarios. As
nossas leituras sdo envoltas em nuvens que de certo modo embagam a
nitidez de nossas proposigdes, no entanto a leitura do Tratado Teoldgico
Politico de Baruch Spinoza, por parte de Simon Bolivar, nos permitem
dizer que Karl Marx também o leu e o fichou; tais leituras marxianas
podem ser atestadas nos Cuadernos Spinoza. Em relagdo as leituras de
Hegel sobre Spinoza, atestamos que aparecem determinados predica-
dos em que o sujeito Spinoza é tido como pensador que defende o acos-
mismo, além da utilizacdo de um recorte das conversagoes entre o filo-
sofo holandés e Jarig Jelles na a famosa Epistola 50 em que o pensador
holandés afirma: omnis determinatio est negatio.

As nossas propostas de estudos aproximativos, entre pensado-
res que possuem outros pontos de vistas em relagdo aos continentes
africano e sul americano, nos levam a pensar em vias as relagdes entre

economia e epistemologia.

6 Deleuze-Guattari e a Africa

As nossas pontuagdes em torno de Africa partirdo das referén-
cias iniciais sobre o que léramos a partir de Deleuze-Guattari. Em Mil
Platos assistimos os autores nos remeterem ao pensamento de Marcel
Griaule em torno dos Dogons. As linhas que tecemos neste topico dizem
respeito aos aspectos que remetem as fricgdes para os modos como a
histéria da Africa nos foi contada. Em nossos trabalhos, em torno de
Deleuze-Guattari, sempre sublinhamos as fricgdes para com o pensa-

mento filosdfico de Hegel. Os nossos percursos sempre incidirdo em
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trilharmos dire¢oes diferentes e divergentes daquelas propostas pelo
filésofo de Iena.

As citagdes que comegaremos a fazé-las serao aquelas indicadas
por Félix Guattari ao tratar da revolugao informatica. Quais sao as con-
sequéncias dos processos maquinicos no aumento da miséria e do de-
semprego no continente africano? As maquinas inteligentes, os algorit-
mos, os dados de transmissao, sao coadunados para de certo maneira
retirar todo o potencial criativos daqueles que operam as maquinas do
sistema de produgao capitalista. Portanto, as maquinas inteligentes, a
inteligéncia artificial, jamais conseguirao ter os processos de inventivi-
dade que umas vidas singulares possuem, principalmente quando
agenciadas coletivamente. As tendéncias neoliberais de capturar os
modos criativos, os quais passam pelas relagdes entre os corpos e pen-
samentos daqueles e daquelas que trazem as forgas produtivas que in-
ventam e criam, também buscam substitui-los por maquinas operadas
por algoritmos. As questdes relativas a informagao, comunicagao e in-
teligéncia artificial saio importantes para pensarmos os novos modos de

fazer micropolitica. Guattari assinala:

As novas tecnologias criam meios de produgao cada vez mais maqui-
nicos que cada vez menos cedem lugar a for¢a do trabalho humano.
Ha centenas de milhares de desempregados que estao fora da vida
econdmica e social, ha continentes mergulhados numa insondavel mi-
séria, particularmente o continente africano que tem atualmente seis-
centos milhdes de habitantes em situagdo dramatica e que, daqui até
2025, vai multiplicar por cinco sua composi¢do demografica, ou seja,
vai chegar aos trés bilhdes de habitantes... E, diante disso, o capita-
lismo ocidental nao tem nenhuma resposta. (Guattari, 2016, p. 115).

As consideragdes que podemos trazer, em relagao ao que fatos
que ocorrem na atualidade em meio aos genocidios da faixa de Gaza,
da guerra entre Ucrania e Russia, da invasao da Siria; ndo podem ser

outras do que aquelas que remetem as mutagOes entre os aspectos
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econdmicos que acentuam as tensdes entre os paises que compoem o0s
blocos do Hemisférios Norte e Sul.

H4 investimentos por parte da China em muitos paises da
Africa. A Rassia mantém muitas relacdes comerciais com muitos dos
Estados Africanos. Nao podemos deixar de dizer das posigoes do Niger
em relagao a Franca. Os convivios entre os paises dos respectivos he-
misférios nao sido nada harmoniosos. No entanto, a histéria da Africa
ainda € vista pela perspectiva europeia.

As nossas posi¢oes em relagao a filosofia politica serdao apresen-
tadas a partir da afirmacao da descontinuidade e nao linearidade dos
blocos setentrionais e meridionais. Neste sentido, no proximo tépico
trataremos do modo como Gilles Deleuze trazem as nomadologias; a
partir desta apresentagao faremos consideragdes sobre o pensamento
africano .

Em relacao as fricgoes com Hegel, podemos dizer que tanto na
pena de Simon Bolivar, de Cheikh Anta Diop quanto nas de Gilles Deleuze

e Félix Guattari aparecem tais divergéncias.

7 Das nomadologias

Em Deleuze-Guattari, as divergéncias, as discordancias, tam-
bém dizem respeito a Filosofia da Histdria, principalmente o modo
como Hegel pensa a diferenca enquanto contradigao e negatividade.
Os pontos imprescindiveis que encontramos nestes autores sao justa-
mente as afirmagdes entre as distingdes dos modos de existéncias dos
povos ndmades em relagdo ao sedentarios. Em Mil Platds, os encontra-
mos fazendo a seguinte afirmagao: Proposicio I1I: A exterioridade da ma-
quina de guerra é confirmada ainda pela epistemologia, que deixa pressentir a
existéncia e a perpetuagio de uma “ciéncia menor” ou “némade” (Deleuze-
Guattari, 1997, p. 19).

A epistemologia aparece nesta citagdo nos motivando a tecermos

relagdes com a economia. Nao podemos deixar de pensar no que
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ocorrera na modernidade quando a colonialidade instaurou a escravi-
zagao criminosa, além de recalcar, na dita revolucao cientifica, os as-
pectos da fisica atomistica de Leucipo, Demdcrito e Epicuro. Os nossos
posicionamentos sao de acompanhar os pensadores que se agenciam
em movimentos de resisténcias a colonialidade.

A nomadologia pensada por Deleuze-Guattari traz as discussoes
em torno do modo como a histéria é elaborada pelos povos sedentdrios.
Os povos possuidores de escrita e de Estado sdo aqueles que determi-
naram o sentido de histéria tanto da América do Sul quanto de Africa.
As divergeéncias para coma Filosofia da Historia formulada por parece
justamente de fazer ciéncia, principalmente quando a questao sao as

relacdes da Razao com realidade.

Ha um género de ciéncia, ou um tratamento da ciéncia, que parece
muito dificil de classificar, e cuja historia é até dificil seguir. Nao sao
“técnicas”, segundo a acepgao costumeira. Porém, tampouco sao “ci-
éncias”, no sentido régio ou legal estabelecido pela Histéria. Segundo
um livro recente de Michel Serres, pode-se detectar seu rastro ao
mesmo tempo na fisica atbmica, de Democrito a Lucrécio, e na geo-
metria de Arquimedes (Deleuze-Guattari, 1997, p. 19).

Deleuze-Guattari fazem alusao a relagao da nomadologia com a
noologia, sendo a segunda a maneira como estudam as diferentes ima-
gens de pensamento. A noologia é remetida ao modo com pensam a
imagem do pensamento fixada pela Forma-Estado. A concepgao de Fi-
losofia da Histdria de Hegel é relacionada a Forma-Estado. Os povos
sedentdrios construiram esta imagem dogmatica que afirma que o pen-
samento por si mesmo busca a Verdade. A vontade de Nada assim
como o nada de vontade participam e mantem esta imagem dogmatica
do pensamento. Os posicionamentos de Deleuze-Guattari acentuam os

modos nomades de fazer ciéncia.
As caracteristicas de uma tal ciéncia excéntrica seriam as seguintes: 1)

Teria inicialmente um modelo hidraulico, ao invés de ser uma teoria
dos sdlidos, que considera os fluidos como um caso particular; com
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efeito, o atomismo antigo é indissociavel dos fluxos, o fluxo é a reali-
dade mesma ou a consisténcia. 2) E um modelo de devir e de hetero-
geneidade que se opde ao estavel, ao eterno, ao idéntico, ao constante.

z

E um “paradoxo”, fazer do préprio devir um modelo, e nao mais o
carater segundo de uma copia; Platdo, no Timeu, evocava essa possi-
bilidade, mas para exclui-la e conjura-la, em nome da ciéncia regia.
(Deleuze-Guattari, 1997, p. 19).

As nossas tentativas, em meio aos desafios, nos fazem ir em di-
re¢ao aos modos de fazermos com que surjam movimentos de aproxi-
macoes entre estudos que trabalhem as relagoes entre economia e epis-
temologia a partir dos continentes sul americano e africano subli-
nhando os movimentos divergentes aos modos padronizados, os quais
sdo cerceadores por justamente trazer uma imagem dogmatica do pen-
samento. Neste sentido, podemos apreciar os novos aportes sobre os

materialismos, incluindo os atomismos de Democrito e Epicuro.

Ora, no atomismo, ao contrario, a famosa declinagao do atomo pro-
porciona um tal modelo de heterogeneidade, e de passagem ou de de-
vir pelo heterogéneo. O clinamen, como angulo minimo, s6 tem sen-
tido entre uma reta e uma curva, a curva e sua tangente, e constitui a
curvatura principal do movimento do atomo. O clinamen é o angulo
minimo pelo qual o 4&tomo se afasta da reta. E uma passagem ao limite,
uma exaustao, um modelo “exaustivo” paradoxal. (Deleuze-Guattari,
1997, p. 19).

As aproximagdes entre o atomismo e a nomadologia, principal-
mente em rela¢do 4 importancia do clinamen, nos levam a dizer que em
Epicuro a ciéncia da natureza tinha preocupagoes éticas para retirar e
neutralizar os fantasmas que assolavam a psykhé. A imagem dogmatica
do pensamento, do mesmo modo, nao deixa de causar medos e terrores
nas subjetivardes as quais a partir da modernidade mantem a crenca
de serem proprietarias de uma interioridade. Ha outros modos de tratar
as relagOes da fisica atomista sem a imagem que a modernidade apre-

sentou a partir da dita revolugao cientifica. A ciéncia menor nomade
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trata as relagOes entre fisica e matematica de maneira que nunca perce-

bemos, antes de nossas leituras de Deleuze-Guattari:

O mesmo ocorre com a geometria de Arquimedes, onde a reta definida
como “o caminho mais curto entre dois pontos” é apenas um meio
para definir a longitude de uma curva, num calculo pré-diferencial. 3)
Ja ndo se vai da reta a suas paralelas, num escoamento lamelar ou la-
minar, mas da declinagdo curvilinea a formagao das espirais e turbi-
lhoes sobre um plano inclinado: a maior inclinagao para o menor an-
gulo. Da turba ao turbo: ou seja, dos bandos ou maltas de atomos as
grandes organizagoes turbilhonares. (Deleuze-Guattari, 1997, p. 19).

As preocupagdes de Deleuze-Guattari em aproximar a ciéncia
nomade do calculo infinitesimal possuem como motivagdes fazer uma
teoria filosofica da Ideia enquanto pensamento puro. Os modos de pen-
samento que aprecem no Mil Platds trazem a teoria da filosofica da Ideia
relacionada ao que os autores denominam de agenciamentos. A fisica
menor opera em relagdo aos escoamentos dos fluxos turbulentos ao in-
vés dos laminares. A matematica, por sua vez, ndo privilegia os teore-
mas e sim os problemas. A nova imagem do pensamento afirma com
todas as letras que somente pensamos quando os verdadeiros proble-

mas nos solicitam a pensar.

O modelo é turbilhonar, num espago aberto onde as coisas-fluxo se
distribuem, em vez de distribuir um espaco fechado para coisas line-
ares e solidas. E a diferenca entre um espaco liso (vetorial, projetivo
ou topologico) e um espago estriado (métrico): num caso, “ocupa-se o
espaco sem medi-lo”, no outro, “mede-se o espaco a fim de ocupa-lo”.
(Deleuze-Guattari, 1997, p. 19).

A nogao de acontecimento é da maior relevancia para compre-
endermos a ciéncia menor e os modos como, por exemplo, a geometria
nomade é pensada, Trata-se de acompanhar as maneiras como as figu-
ras aparecem, apds serem seccionadas como no exemplo de uma forma

cOnica que pode gerar uma elipse, pardbola ou um hipérbole
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dependendo do modo como as afec¢des efetuam os cortes tocando as

superficies.

Por ultimo, o modelo é problematico, e nao mais teorematico: as figu-
ras s sao consideradas em funcado das afec¢des que lhes acontecem,
secgOes, ablagdes, adjungoes, projecdoes. Nao se vai de um género a
suas espécies por diferencas especificas, nem de uma esséncia estavel
as propriedades que dela decorrem por deducdo, mas de um pro-
blema aos acidentes que o condicionam e o resolvem. Ha ai toda sorte
de deformagdes, transmutagoes, passagens ao limite, operacdes onde
cada figura designa um “acontecimento” (Deleuze-Guattari, 1997, p.
19).

A ciéncia menor, os modos ndmades, permitem e abrem novos
campos de pensamento e acao no sentido da micropolitica em que a
relacdo do pensamento remete aos povos, terras e territérios. No caso,
em que nos propomos a tratar neste artigo, as nossas preocupacgoes sao
com os saberes que decorrem das ciéncias quentes que sao passadas de
varios modos entre as geragdes dos povos que se misturam nos conti-
nentes sul americano e africano.

No préximo topico, faremos alusdes ao pensamento de Cheikh
Anta Diop, novamente reafirmamos a nossa gratidao para a pensadora-
professora, do movimento negro, Joselina da Silva, que lecionava na UFCA
e promovia o Curso de Extensdo Iniciativas Negras: Agoes Afirmativas que
nos exortou a estudar o pensador senegalés. Os nossos estudos em De-
leuze-Guattari fizeram entao com que ligdssemos o que os dois pensa-
dores tratam em Mil Platds sobre Marcel Griaule e Os Dogons habitantes
das Falésias de Bandiagara entre Burkina Faso e o Mali. Nao deixaremos
de sublinhar que Marcel Griaule foi orientador da tese de doutoramento
de Cheikh Anta Diop, Nations Nerges et Culture, que incialmente foi re-
cusada e, apds a formac¢ao de uma nova banca, foi defendida com o
titulo A Unidade Cultural da Africa Negra: as esferas do patriarcado e do
matriarcado na antiguidade cldssica.
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8 Dos novos sentidos de Africa

Em nossos estudos trazemos as consideragdes de Cheikh Anta
Diop em suas contraposicoes a Filosofia da Histdria formulada G. F.W.
Hegel, a qual trouxe as sustentagdes tedricas para justificar a coloniza-
¢do, a escravizagao criminosa e o racismo em rela¢do ao povo preto. As
nossas motivagoes decorrem do impacto que o pensador senegalés cau-
sou a partir da publicagao de seu livro Nagoes Negras e Cultura no cena-
rio filosdfico.

As posicoes divergentes em relacdo ao que Hegel considera
como histéria, a qual a Africa esta situada em posigao de exterioridade,
fazem de Cheikh Anta Diop um autor imprescindivel para pensarmos
o século XXI, levando-o como aquele que orienta novas relagoes entre
pensadores dos continentes do Hemisfério Sul.

As pesquisas em torno da posicao da Africa Negra, enquanto
sujeito historico, abrem discussdes importantissimas, em que o sentido
de sujeito pode remeter tanto para a sujeigao a alguém ou mesmo a
algo; mas, também pode ter o sentido de sujeito da acdo.

A concepgao da historia pensada por Diop vem destituir o que
comumente consideramos a partir dicotomia entre Civilizagao e Barba-
rie. A perspectiva diopiana requer que o posicionamento entre Natu-
reza e Cultura seja revista. A Histdria vista como o movimento da Ra-
zao, pelo filosofo Hegel, tem o sentido de exclusao. A questao que Diop
levanta é: como fazer as sinteses entre os saberes desenvolvidos entre
as diferentes maneiras das populagdes coexistirem com a Natureza e
ao mesmo tempo evitar a barbarie? As suas pesquisas consistem em
enumerar as mais diversas maneiras de pensar e sentir em que a Africa
contribuiu, em termos de elaboragdes de elementos e procedimentos
que deram suportes, para o que o Ocidente europeu denomina de filo-
sofia e ciéncia.

As consideragdes que procuramos fazer, em torno desta ma-

neira de tratar do problema relativo a filosofia da histdria a partir da
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perspectiva de Diop, terdo como norte seu livro Civilizagao ou Barba-

rie:

Esta introdugao tem como objetivo facilitar a leitura deste livro e des-
tacar o que ha de novo nele em comparag¢do com nossas publicacdes
anteriores. E mais uma contribuigio ao trabalho que nos permitiu ele-
var aideia de um Egipto Negro ao nivel de um conceito cientifico ope-
racional. Para todos os escritores que precederam as falsificagdes ridi-
culas e cruéis da egiptologia moderna, e para os contemporaneos dos
antigos egipcios (Herddoto, Aristételes, Diodoro, Estrabao e outros),
a identidade negra do egipcio era um fato evidente que existia antes.
seus olhos, tdo 6bvios que teria sido supérfluo tentar demonstra-lo.
Por volta da década de 1820, pouco antes do nascimento da egiptolo-
gia, o estudioso francés Conde Constantin de Voiney, um espirito uni-
versal e objetivo, se é que alguma vez existiu, tentou refrescar a me-
moria da humanidade, que, por causa da recente escravizagao dos ne-
gros, tinha esquecido o passado deste povo (Diop, 1991, p. 28).

As indignagoes de Diop ecoam as de muitos pesquisadores pre-
tos que pensam as questdes contra o racismo e que a0 mesmo tempo se
somam aquelas que dos movimentos sociais e das que buscam lecionar
a histdria africana, afro-brasileiras e indigenas. Em tempo oportuno,
sublinhamos os modos como os filésofos Hume, Kant e Hegel apresen-
tam argumentos racistas ao tratarem dos povos africanos.

Os trabalhos de Diop procuraram relacionar os meios de utili-
zar as aquisi¢Oes da fisica e da quimica, sobretudo a datagdo do carbono
14 para aproximar a tez dos antigos egipcios com as populagdes africa-
nas. O vocabulo kemet em egipcio antigo quer dizer preto, negro; os
egipcios assim se denominavam. A falsa concepcao de filosofia da his-
téria que propagou a ideia de que o Espirito ndo passou na Africa, e que
o Egito estaria no Oriente, é o alvo de Diop. Os seus esfor¢os em desfa-
zer as falsas concepgdes da histéria da Africa Negra, sobretudo em re-

lagdo a posicao do Egito, aparecerao no seu livro Civilzagdo ou Birbdrie.

Desde entdo, a linhagem de egiptdlogos mal-intencionados, dotados
de uma erudi¢do feroz, cometeu o seu conhecido crime contra a
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ciéncia, ao tornarem-se culpados de uma falsificagao deliberada da
historia da humanidade. Apoiada pelos poderes governantes de todos
0s paises ocidentais, esta ideologia, baseada numa fraude moral e in-
telectual, venceu facilmente a verdadeira corrente cientifica desenvol-
vida por um grupo paralelo de egiptdlogos de boa vontade, cuja reti-
dao intelectual e mesmo coragem nao podem ser enfatizado com forga
suficiente (Diop, 1991, p. 28).

Os nossos desafios em tentar pensar a partir das descontinuida-
des dos blocos setentrionais e meridionais, assim como fora da Filosofia
da Histdria que mantem os aspectos de continuidade e linearidade, nos
levaram 4s pesquisas que utilizaram o pensamento diopiano como
norte inclusive para questionar o vocabulo filosofia.

As nossas tentativas de apresentar as relagdes entre Africa e
América do Sul a partir dos filosofos que estudamos a filosofia da ima-
néncia, também nos levam aos desafios de criar disciplinas que tratas-
sem das aproximagoes entre filosofia da diferenca, esquizoanalise, epis-
temologias de coloniais e pensamento afrodiasporico, Em nossos exer-
cicios, os alguns criticos eventuais diriam nao passar de uma miscela-
nea, buscamos apresentar relatores de experimentagdes de pensa-
mento, trazer transitos entre pedagogias imanentes, sublinhar as pas-
sagens dialéticas problematicas entre o ser-tdo abestado ao ser-tdo desen-
rolado e vice-versa. As atualizagdes de modalidades de pensar e agir con-
tra coloniais, decoloniais, se nao trouxerem ousadias de tentarmos es-
crever juntos aos contagios obtidos mediante aos convivios juntos aos
povos em seus territorios nao adiantaria em nada.

Em nossas tentativas praticas, elaboramos um curso de especi-
alizagdo em metafisica e epistemologia e fizemos semindrios entre os
problemas decorrentes das relagdes entre processos maquinicos advin-
dos da revolucgao da informatica e aqueles decorrentes dos impactos
nos continentes africano e sul-americano. Em nossas orientacées, rece-
bemos trabalhos exemplares, dentre eles, o que versava sobre Cheikh
Anta Diop. Neste sentido, vejamos mais uma citagao do pensador sene-

galés em Civilizacdo ou Barbdrie:
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Um dos principais aspectos da historia e das realizag¢des intelectuais
dos negros africanos foi o assassinato cultural e mental, que precedeu
e preparou o caminho para o seu genocidio aqui e ali no mundo. As-
sim, entre os anos de 1946 e 1954 — quando foi elaborado o nosso pro-
jeto para a restituicdo da histéria auténtica de Africa e a reconciliagio
das civilizag®es africanas com a histéria — a perspectiva distorcida cau-
sada pelas vendas do colonialismo distorceu tao profundamente as
opinides dos intelectuais do passado africano que tivemos a maior di-
ficuldade, mesmo entre os africanos, em obter aceitagao para ideias
que hoje se estao a tornar comuns (Diop, 1991, p. 28).

Os aprendizados com Cheikh Anta Diop nos trouxeram os
aportes do trabalho de Adriana do Santos em seu artigo, — Cheikh Anta
Diop e o Matriarcado na Africa Negra: A Epistemologia Africana e sua con-
tribuicdo para uma nova reflexdo filosdfica.

As questdes que encontramos no ja mencionado livro A unidade Cul-
tural da Africa Negra, de Cheikh Anta Diop, nos levam a compreensio
de que o propdsito do autor se insere nas orientacdes seguidas por
muitos pensadores contemporaneos que recusam a seguir uma linha
que podemos dizer que e prépria do modo de pensar de Hegel, no
qual o processo da razao se desenvolver € linear, cumulativo e pro-
gressivo (Santos, 2024, p. 174).

As afirmagoes de Santos ndao deixam de incidirem nos aspectos
descontinuos que sao sublinhados por pensadores contemporaneos
quando divergem das posi¢does hegelianas em pensar a historia de
modo continuo, progressivo, cumulativo e acentuando os percursos li-

neares,

As distingbes entre modos de vida dos Africanos e Arianos sdo desta-
cadas a partir dos Bergos Meridionais e Nordicos. Neste sentido, assim
como as distingdes feitas em relagdo ao matriarcado e patriarcado, par-
tindo da ndo aceita¢dao da tese de que se trata de uma evolugao; mas,
sobretudo de um modo de habitar e conviver com o ambiente que os
envolvem, encontraremos Diop fazendo a distingao entre os modos
nomades, proprios dos indo-europeus que habitam o Ber¢o Nordico,
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o distinguindo daqueles provenientes dos Africanos sedentdrios que
habitam o Ber¢o Meridional (Santos, 2024, p. 174).

A citagao nos leva para as futuras pesquisas dos povos, terras e
territorios entre Africa e América Sul, principalmente considerando as
tecnologias hidricas sociais que comegaram as praticas de convivios en-
tre as populagdes do Semidrido brasileiro, do El Corredor Seco desde EI Sal-
vador, Honduras, Nicardgua, Costa Rica e o Sahel africano.

As afirmagoes de Diop trazem as constatagdes que os pensado-
res das epistemologias decoloniais acentuam quando apresentam as trama
da colonialidade de poder e os meios que foram utilizados pelos coloniza-
dores em relacdo a constitui¢do da economia europeia a partir da es-
cravizagdo criminosa dos corpos africanos. As questdes relativas as
epistemologias africanas trazem o que a modernidade recalcou. Como
aquelas entre economia e epistemologia as quais nao podem deixar de
ser elucidadas. O que jamais deixaremos de assinalar em nossas futuras
pesquisas € que a modernidade contribuiu para uma imagem do pen-
samento centrada na promogao da interioridade do e pelo sujeito do
conhecimento. As consequéncias desta promogao levaram a considerar
os povos do continente africano como nao tendo existéncia. Os indices
de miserabilidade que constatamos no continente africano e sul-ameri-
cano decorrem desta imagem dogmatica do pensamento que esconde
as questodes epistemoldgicas. A modernidade fez desaparecer as rele-
vancias dos pensadores atomistas, principalmente quando escondeu o
seguinte: a fisica somente floresceu a partir do que fora pensado por
Democrito, Epicuro e Lucrécio, além da matematica de Arquimedes.

Em tempo de fazer os encerramentos abertos, procuramos des-
tacar as pesquisas filosoficas de Frangois Ngoa Kodena em seu livro Kno-
wledge and methode chez Cheikh Anta Diop. De inicio, vejamos o que nos

apresenta:

O titulo multilinguistico alerta o leitor de que o conhecimento € alcan-
cado através do uso de um suporte cognitivo transcultural. Essa é uma
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marca distintiva da perspectiva desta pesquisa. Sou principalmente
um palestrante do Beti. O Beti é uma lingua afrofona falada na Africa
Central. Penso que é valioso aprender a pensar principalmente na lin-
gua materna, permanecendo aberto a multiplicidade de linguas, po-
vos e culturas de outros mundos. Seguindo esta linha de pensamento,
a dissertagao pretende desempenhar uma fun¢do semelhante a um fu-
sivel, conectando assim as linguas Beti, inglesa e francesa numa tinica
rede semidtica (Kodena, 2022, p. 1).

A epistemologia africana no século XXI recebe as contribuigoes
de Cheikh Anta Diop validando o que o pensador senegalés apresenta
como o desfazimento do falseamento operado pelos europeus em torno
da historiografia africana. Kodena traz todos os aprendizados com
Diop quando dispde todos os seus esforgos para expor o sentido de So-
fia:

Observo desde o inicio que Cheikh Anta Diop (1923-1986) foi um es-
tudioso senegalés plurilinguista e transdisciplinar. Ele falava wolof e
francés e tinha conhecimento de Medu Neter, grego, latim, inglés e
muito mais. Ele foi ao mesmo tempo egiptologo, historiador, fildsofo,
geneticista, quimico, agronomo, jurista, antropdlogo, linguista, poli-
tista e fisico. (Kodena, 2022, p. 1).

O livro de Cheikh Anta Diop, Nations Negres et Culture, assom-
brou os tedricos ocidentais com seus racismos velados, a ponto de em
pleno século XXI ser cada vez mais pesquisado nos mais diferentes

pontos do planeta. Vejamos, nas sequencias, os aportes de Kodena:

O mentor de Frantz Fanon, o poeta martinicano Aimé Césaire, elogia
a primeira grande obra de C. A. Diop, Nations Negres et Culture como
“..1le plus audacieux qu’un negre ait jusqu’ici écrit et qui comptera, a
n’en pas douter, dans le réveil de I’ Africa.” Tradugcao do francés: “... o
livro mais ousado ja escrito por um negro e que, com certeza, tera im-
pacto no despertar da Africa.” Ver: Aimé Césaire, Discours sur le
Colonialisme (Paris: Présence Africaine, 2004) (Kodena, 2022, p. 1).

Em relagao as desigualdades econdmicas faz-se necessario tra-

zer um excerto de Kodena em torno do que vem acontecendo em pleno
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século XXI: Estardo as populacdes ocidentais na América e noutros locais pro-
tegidas desta sanguessuga perniciosa do império corporativo? A resposta é ne-

gativa e alarmante, dai o aviso de Michael Parenti (Kodena,2022. p. xii).

O objetivo dos governantes reacionarios dos EUA ¢é a Terceira Mundi-
alizagao de todo o mundo, incluindo a Europa e a América do Norte,
uma Nova Ordem Mundial na qual o capital governa supremo, sem
servigos do sector publico ou sindicatos dignos de mengao; nenhuma
classe trabalhadora prospera, alfabetizada e efetivamente organizada
ou classe média altamente qualificada com expectativas crescentes e
um forte sentimento de direito; nenhum atendimento médico publico,
fundos de pensao, seguranca ocupacional ou prote¢do ambiental e do
consumidor, ou qualquer outra coisa insuportavel que possa reduzir
os lucros e levar a uma distribui¢dao mais igualitaria de oportunidades
de vida (Parenti, 2011. p. 35).

As consideragoes de Kodena buscam o sentido de Sofia. Os seus
esforgos por trazer o sentido africano de Sofia a lume constitui o que
denomina de pensamento afrosofiano. Kodena é um jovem filésofo que
vem fazendo percursos muito promissores.

Kodena, quando deslinda sobre o pensamento de Cheikh Anta
Diop, nos solicita a pensar na relagdo com a musica produzida pelos
povos pretos, principalmente no pos-guerra. No texto, apresentaremos
referéncias ao pensamento, afrodiopiano. As posigoes filosoficas de Ko-
dena o levam a buscar o sentido de Sofia, através da lingua Bett Mvett
falada na Africa Central, com énfase na Reptuiblica do Camardes. As
suas pesquisas nos levam em direcao aquelas que ja apareceram nos
estudos denominados de epistemologias decoloniais em que encontra-
mos os nomes Anibal Quijano, Walter Mignolo e Catherine Walsh e, tam-
bém as epistemologias do Sul através dos trabalhos de Boaventura de Sousa
Santos. O pensamento afrodiaspdrico em conjugagdes com as pesquisas
e praticas contra coloniais e decoloniais nos dao suportes relevantes
paras nossas experimentacoes filosoficas

As afirmacoes de Kodena sobre a afrosofia, também nos aproxi-

mam daquelas ja pensadas no Brasil em torno do Quilombismo em que
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os nomes de Abdias Nascimento e mais recentemente Antonio Bispo apa-
recem com intensidades de pensamento que vem contribuindo de
modo relevantes para pensarmos do lado bloco sul americano em conexdes
como bloco africano. Nao podemos deixar de citar os nomes da pensa-
dora Lélia Gonzalez como aquela que problematiza a lingua portuguesa
através do pretogués. Nestes pontos, nos referimos aos continentes da
América do Sul e Africa.

9 Consideracgdes finais

As nossas consideragoes finais sao relatos de nossas experimen-
tacao filosdficas, de nossas maneiras de tentarmos lecionar geo-filosfia
em torno dos autores em pauta. Em nossa comunicagdo neste XX En-
contro Nacional da Anpof nos propomos a fazer justamente o relato des-
tas experiéncias filosoficas. Ao pensarmos em nossas maneiras de con-
viver no mundo, partiramos das consideragdes do que vém a ser as re-
lagOes entre economia e epistemologia como meios norteadores de nos-
sas pesquisas e estudos. N0s, na ocasiao, recorréramos aos planos e aos
conceitos, também nao deixdramos de trazer os vocabulos que sao as
expressoes do povo do sertao. As nossas disposi¢des para encontrar-
mos meios de expressar nossas maneiras de fazer filosofia, nao serao
outras do que aquelas que remeteram as nogoes de ser-tao, desfazimen-
tos, refazimentos e fazimentos.

Em 18 de setembro de 2024, nos fizemos dezoito anos de trabalho
filosofico na regido do Cariri Cearense. Na semana de 16 a 20 de setembro
de 2024 foi realizada a XIV Semana de Filosofia da UFCA — Universidade
Federal do Cariri — campus Juazeiro do Norte. Na ocasido, mais precisa-
mente no dia 17 de setembro de 2024 de 09:00 h as 13:00h, tivemos o I
Simpdsio Temdtico Spinoza, Deleuze e Guattari: entre Africa e América do Sul.

Os motivos do evento giraram nos acolhimentos dos trabalhos
em torno dos autores em aprego, com énfases nas pesquisas elaboradas

entre os estudiosos que buscam salientar os problemas entre as
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populagdes em territdrios dos respectivos continentes em que multipli-
cidades de movimentos sociais resistem aos descasos para com os mo-
dos de vidas que nao propagam o que fora imposto pelo sujeito do co-
nhecimento europeu.

Os modos de filosofar na imanéncia, apontando os aspectos ge-
ofilosoficos, nos fizeram perseverar nestes desafios. Neste sentido, des-
tacamos que recebemos trabalhos que tiveram como preocupagdes po-
tencializar os debates e conversag¢des com o intuito de atualizar-nos
através das pesquisas realizadas em torno da imanéncia.

A nogao de ser-tio envolve o plano em que habitamos filosofi-
camente um meio em que temos as condi¢des para fazermos as distin-
¢Oes entre o senso comum e, também as impossibilidades de pensar-
mos em meio as vertigens: as iminéncias de loucuras e mortes. As in-
compreensoOes acerca de tudo que nos circunda. As incompreensoes,
enquanto meio em que 0s passos ocorrem de modos muitos confusos,
se tornam ao mesmo tempo pontos de partidas para que possamos co-
mecar a compreender.

Os nossos desafios em fazer filosofia nos levaram as elaboracgoes
de projetos de pesquisa, ensino, extensao e cultura a partir nosso grupo
de pesquisa SPINDELGUA —Pesquisas Filosdficas em Spinoza, Deleuze e
Guattari. As nossas participagdes na XIV Semana de Filosofia da Universi-
dade Federal do Cariri — campus Juazeiro do Norte ocorreu a partir do Simpd-
sio Temdtico — Spinoza, Deleuze e Guattari : entre Africa e América do Sul.
Os relatos que buscamos apresentar neste artigo trazem os desafios e
as tentativas de continuarmos fazendo filosofia juntos aos povos e ter-
ritdrios. No semindrio tematico recebemos os trabalhos dos seguintes
pensadores e pensadoras:

1) Alex Fabiano Correia Jardim (Unimontes) alex.jardim@uni-
montes.br — Democracia menor e imanéncia: uma problematizagao a

partir de Gilles Deleuze e Félix Guattari;
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2) Antonio José Bezerra (UFCA) paje.bezerra@gmail.com — O
que move: reflexao a partir do desejo, do corpo e do legado enquanto
necessidade para o homem perseverar na existéncia;

3) Joao Cardoso Terra Martini (Unicamp) j233656@dac.uni-
camp.br Afetos menores como afetos ativos: por uma agéncia anticapi-
talista e anticolonial dos afetos;

4)  Ithalo Rafael Cavalcante Ferreira  (Unicamp)
i246455@dac.unicamp.br Afetos Menores como afetos Aaivos: por uma
agéncia anticapitalista e anticolonial dos afetos;

5) Ana Carolina Noffke (Unioeste) pindorama.ana@gmail.com
Terra: uma personagem conceitual em trés tempos;

6) Paulo Cesar do Nascimento Costa (Uneb) cesar-
paulo283@gmail.com A formagao do primeiro género do conhecimento

em Baruch Spinoza.

Os nossos desafios continuaram e esperamos que no proximo
encontro do grupo de trabalho Deleuze-Guattari, na Anpof, possamos apre-

sentar as nossas tentativas de continuar fazendo filosofia no ser-tdo.

Referéncias

DAVILA, Jorge. Bolivar Y Spinoza: Reflejos Doctrinarios. Merida: Fudecem,
2013.

DELEUZE, Gilles; GUATTARI, F. O que é filosofia? Trad. Bento Prado]r. e
Alberto Alonso Munoz. S3o Paulo: Editora 34, 2010.

DELEUZE, Gilles; GUATTARI, F. Mil Platés. Trad. Peter Pal Pelbart e Janice
Caiafa Sao Paulo: Editora34, 1997. v.5.

DIOP, Cheikh Anta. Civilization or barbarism: an authentic anthropology /
Cheikh Anta Diop : translated from the French by Yaa-Lengi Meema
Ngemi : edited by Harold J. Salemson and Marjolijn deJager. Chicago, Il-
linois, Lawrence Hill Books, 1st ed. 1991.

280 Deleuze & Guattari: entre bordas


mailto:paje.bezerra@gmail.com
mailto:j233656@dac.unicamp.br
mailto:j233656@dac.unicamp.br
mailto:i246455@dac.unicamp.br
mailto:pindorama.ana@gmail.com
mailto:cesarpaulo283@gmail.com
mailto:cesarpaulo283@gmail.com

GUATTARI, Félix. Confrontacoes/conversas com Kuniichi Uno e Laymert Garcia dos
Santos. Sao Paulo: n-1 edigoes, 2016.

KODENA, Francois. Knowledge and Methode Chez Cheikh Anta Diop (Doctoral
dissertation, Duquesne University). Retrieved from
https://dsc.duq.edu/etd/1913. (2020).

MARX, Karl. Cuadernos Spinoza, traduccao, estudo preliminar e notas de Ni-
colas Gonzalez Varela. Ediciones de Intervencién Cultural/Montesinos,
2002.

PARENTI, Michael. The Face of Imperialism. Boulder, CO: Paradigm Publishers,
2011.

ROIG, Arturo. Bolivarismo y Filosofia Latino Americana. Quito: Flacso Editores,
1984.

SANTOS, Adriana. Cheikh Anta Diop e o Matriarcado na Africa Negra: a epis-
temologia africana e sua contribuigdo para uma nova reflexao filosofica.
In.: Investigacdes sobre Metafisica e Epistemologia. José Gladstone Almeida
Junior; Francisco José da Silva; Luiz Manoel Lopes; Marcius Aristdteles
Loiola Lopes (orgs.) — Juazeiro do Norte: UFCA, 2024. Epub.; PDF, p. 251.

SPINOZA. Baruch. Tratado Politico. Trad. Diogo Pires Aurélio. Sdo Paulo: Mar-
tins Fontes, 2009.

SPINOZA. Baruch. Tratado Teolégico Politico. Trad. Diogo Pires Aurélio. Lisboa:
Imprensa Nacional — Casa da Moeda, 2009.

Spinoza, Deleuze e Guattari: entre Africa e América do Sul 281






Um Povo do Porvir, ou, como surgem as

Maquinas de Guerra Nomades!

Michelle Martins?
DOI: https://doi.org/10.58942/eqs.186.19

“E preciso acreditar num sentido da vida renovado [...] onde o homem
impavidamente se torna o senhor daquilo que ainda ndo existe, e o faz
nascer. E tudo que ainda ndo nasceu pode vir a nascer contanto que
ndo nos contentemos com ser simples 6rgdos de registro.”

Antonin Artaud

Hé um povo nas sombras do horizonte, sem rosto, sem nome,
sem destino. Um povo que sussurra nas dobras do tempo, nas frestas

das grandes muralhas, nas brechas que se abrem no corpo do Estado®.

! Agradeco a Coordenagao de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior (CAPES)
pelo financiamento desta pesquisa, por meio da concessao de bolsa. Reconhecendo,
igualmente, o suporte institucional do Programa de P6s-Graduagao em Filosofia (PPG-
Fil) da Universidade Estadual do Oeste do Parana (Unioeste) — Campus de Toledo, no
desenvolvimento deste trabalho.

2 Doutoranda em Filosofia pelo PPGFil Unioeste — Campus de Toledo, com Bolsa de
pesquisa CAPES. Linha de Pesquisa: Etica e Filosofia Politica, sob orientacio da Dra.
Ester Maria Dreher Heuser e coorientacdo da Dra. Mayara Joice Dionizio.

Email: michelle.almeida@unioeste.br

3 Para Deleuze e Guattari (2012b), o conceito de Estado transcende a nogao politica e
juridica tradicional, sendo uma maquina abstrata que organiza e territorializa fluxos
sociais, econdmicos e desejantes. Ele atua como forma de captura e estratificacao da
vida em todos os seus aspectos, controlando e codificando o desejo sob uma logica
centralizadora, mas permanece em constante tensdo com for¢as que escapam ao seu
controle, como a maquina némade e os fluxos rizomaticos. No Mil Platds, o Estado é
descrito como uma maquina de estratificacdo que organiza territérios e fluxos em fun-
¢ao de uma ldégica hierarquica e fixa, marcada pela centralizagdo do poder e pela
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Vibram nas margens da historia, nas linhas invisiveis que atravessam
o tecido social. Ele ndo segue as trilhas cartografadas, nao se submete
as linhas retas que as fronteiras desenham, nao se curva a ordem que
estrangula a pulsacao da terra. Ele surge no tumulto, na faria dos ven-
tos que varrem o deserto, nos deslocamentos abruptos, nos gritos aba-
fados que ecoam em espagos de esquecimento. Este povo é o povo do
devir, da ruptura, da linha de fuga que corta as amarras da histodria.
Nao busca uma existéncia concreta, habita o vazio entret o ser e
0 ndo-ser, um espago em suspensao, como o cheiro de petricor no ser-

tao: nao garante chuva, mas evoca o imaginario criativo do porvir®. Ele

normatiza¢do da vida; operando por meio de categorias como a Lei, o Territério e o
Sujeito, enquanto captura a poténcia criativa dos individuos. Deleuze e Guattari falam
de duas formas fundamentais de Estado: o Estado despdtico que é autoritario e centra-
lizador, exercem poder absoluto; e o Estado democratico ou juridico que disfar¢a a
captura sob normas juridicas e representagdes, mantém a captura dos fluxos, mas de
maneira aparentemente mais “livre”. No entanto, mesmo com estratégias diferentes,
ambas partilham o mesmo impulso: a captura e organizagao dos fluxos. No capita-
lismo, o Estado funciona como um aparato de regulagao que codifica e recodifica fluxos
econdmicos e sociais em fungao de uma légica de mercado. Operando como uma forca
de sustentagao para o sistema capitalista, garantindo que os fluxos de desejo e produ-
¢a0 nao escapem do campo de controle. “Sempre que possivel o Estado empreende um
processo de captura sobre fluxos de toda sorte, de populagdes, de mercadorias ou de
comércio, de dinheiro ou de capitais, etc. Mas sdo necessarios trajetos fixos, com dire-
¢des bem determinadas, que limitem a velocidade, que regulem as circulagdes, que re-
lativizem o movimento, que mensurem nos seus detalhes os movimentos relativos dos
sujeitos e dos objetos.” (Deleuze; Guattari, 2012b, p. 63).

4“Um rizoma nao comega nem conclui, ele se encontra sempre no meio, entre as coisas,
inter-ser, intermezzo. A arvore é filiagdo, mas o rizoma é alianga, unicamente alianga. A
arvore impde o verbo ‘ser’, mas o rizoma tem como tecido a conjungao ‘e... e... e...” Ha
nesta conjuncao forca suficiente para sacudir e desenraizar o verbo ser.” (Deleuze; Gua-
ttari, 2011a, p. 48, grifo dos autores). Logo, para Deleuze e Guattari(2012b), o intermezzo
é 0 espago intermedidrio, de passagem e transformagao, onde forgas e fluxos se encon-
tram e criam novas possibilidades. Ele rejeita inicios, fins ou centros fixos, privilegi-
ando o movimento, a conexao e a potencialidade, em oposi¢ao as estruturas rigidas e
binarias. Nesse sentido afirma: “a vida do nomade é intermezzo.” (Deleuze; Guattari,
2012b, p. 53, grifo dos autores).

5 O porvir € a abertura para o novo, o que ainda nao existe mas estd em processo de
criagdo continuo. Nao se trata de um futuro previsivel ou determinado, mas de um
campo de potencialidades onde forgas e fluxos criativos rompem com o presente para
produzir algo inédito. E uma dimensao intempestiva que desafia a repeticio e a ordem
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¢é imprevisivel, criagao continua, sem identidade fixa. E o povo das ma-

quinas de guerra nomades®, que escapa a captura e recusa a sujeicao,

estabelecida, afirmando a poténcia do devir. Um futuro ainda em germe e em processo
de germinacao. Veja o que Deleuze e Guattari dizem a respeito desse tempo futuro em
O que é afilosofia?: “Agir contra o passado, e assim sobre o presente, em favor (eu espero)
de um porvir — mas o porvir ndo é um futuro da histéria, mesmo utépico, é o infinito
agora, o Niin que Platdo ja distinguia de todo presente, o Intensivo ou o Intempestivo,
nao um instante, mas um devir. Nao é ainda o que Foucault chamava de Atual? [...] O
atual ndo é o que somos, mas antes o que nos tornamos, o que estamos nos tornando,
isto é, o Outro, nosso devir-outro. O presente, ao contrario, é o que somos, e por isso
mesmo, o que ja deixamos de ser. Devemos distinguir ndo somente a parte do passado
e a do presente, mas, mais profundamente, a do presente e a do atual. Nao que o atual
seja a prefiguracdo, mesmo utdpica, de um porvir de nossa historia, mas ele é o agora
de nosso devir” (Deleuze; Guattari, 1992, p. 144-145).

¢ O nomade, em Deleuze e Guattari (2012b) opera como uma figura de resisténcia e
devir, que opera fora das estruturas centralizadas do Estado. Ele se movimenta em um
espago liso, tracando caminhos imprevisiveis e criativos, sem se submeter a fronteiras
fixas ou hierarquias. Representa a multiplicidade e o fluxo, desafiando a territorializa-
¢ao e a captura, afirmando modos de existéncia baseados na desterritorializacdo e na
liberdade de criagao. Neste interim, as mdquinas de guerra némades, sao forgas criativas
e desterritorializantes que operam fora das estruturas centralizadas do Estado. E ela
mesma uma pura forma de exterioridade, nao participa da dindmica dualista de poder
e resisténcia, mas sim daquilo que mina por fora e que funciona como terceiro elemento
que, inclusive, é essencial para Estado e resisténcia se oporem, pois funciona como a
linha divisoria e incapturavel da diferenca. Elas nao se limitam ao combate militar, mas
expressam movimentos de resisténcia, devir e invengao, desafiando a captura e a orga-
nizagdo hierarquica dos fluxos. Sdo rizomaticas, atuando na linha de fuga e na criagao
de novos modos de existéncia, em oposicao a logica estratificante e territorializadora
do aparelho de Estado. Deleuze e Guattari (2012a, p. 122, grifo dos autores), dizem que
“no préprio nivel das linhas de fuga, o agenciamento que as traga é do tipo maquina
de guerra. As mutacdes remetem a essa maquina, que certamente ndo tem a guerra por
objeto, mas a emissao de quanta de desterritorializacao, a passagem de fluxos mutantes
(toda criagao nesse sentido passa por uma maquina de guerra). Ha muitas razdes que
mostram que a maquina de guerra tem uma outra origem, que ela é um agenciamento
distinto do aparelho de Estado. De origem ndémade, ela é dirigida contra ele.” Nesse
sentido, falar de uma maquina de guerra némade é juntar a maquina de guerra as for-
¢as ndmades, é devolvé-la a sua origem, uma vez que “a existéncia nomade efetua ne-
cessariamente as condi¢des da maquina de guerra no espaco”. (Deleuze e Guattari,
2012b, p. 53). Operam a partir de processos de singularizagao que atualizam um sen-
tido politico contrario aos processos de estratificagdo do Estado. Veja: “Maquinas de
guerra se constituem contra os aparelhos que se apropriam da maquina, e que fazem
da guerra sua ocupagao e seu objeto: elas exaltam conexdes em face da grande conjun-
¢do dos aparelhos de captura ou de dominagao” (2012b, p. 118).
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movendo-se no espago liso” da resisténcia. Nao é o povo que o Estado
invoca ou o governante comanda; ndo tem patria ou nome, mas esta
em devir constante, emergindo nas fissuras do poder.

O poder desdobra-se como um tecido que captura e codifica,
mas também é cortado, rasgado e reconfigurado pelas multiplas forgas
que o atravessam, rompendo as suturas continuas e necrosadas do te-
cido social e transformando-o em uma ferida exposta. A partir de sua
propria carne, do rubro de seu sangue, cria-se uma aquarela de cores
que penetram nas fissuras monocromaticas do poder, gerando zonas
de tensao onde as vestimentas da estrutura dominante sao perfuradas,

rasgadas e coloridas, despojando o traje de toda a univocidade® e

7 O espago liso, em Deleuze e Guattari (2012b), é um espago continuo, aberto e nao
estratificado, caracterizado pela fluidez e pela multiplicidade. Ele contrasta com o es-
pago estriado, marcado pela organizacgdo, segmentagao e controle. No espaco liso, os
trajetos sdo variaveis e imprevisiveis, privilegiando o movimento e a experimentagao,
como ocorre nas praticas nomades, que tragam caminhos sem se submeter a fronteiras
ou hierarquias fixas. “O espaco liso e a forma de exterioridade ndo tém uma vocagao
revoluciondria irresistivel, mas, ao contrdrio, mudam singularmente de sentido se-
gundo as intera¢des nas quais sao tomados e as condic¢des concretas de seu exercicio
ou de seu estabelecimento. [Por isso fala-se de um nomadismo, nesse sentido, espago
liso ou ndmade comportam um ordem sinonimica] [...] O ndmade aparece ali, na terra,
sempre que se forma um espaco liso que corroi e tende a crescer em todas as diregdes.
O ndémade habita esses lugares, permanece nesses lugares, e ele proprio os faz crescer,
no sentido em que se constata que o némade cria o deserto tanto quanto é criado por
ele. Ele é o vetor de desterritorializagao. Acrescenta o deserto ao deserto, a estepe a
estepe, por uma série de operagdes locais cuja orientagao e direcao nao param de variar.
O deserto de areia nao comporta apenas oasis, que sao como pontos fixos, mas vegeta-
¢Oes rizomaticas, temporarias e méveis em fung¢do de chuvas locais, e que determinam
mudangas de orientagio dos percursos. E nos mesmos termos que se descreve o deserto
de areia e o de gelo: neles, nenhuma linha separa a terra e o céu; nao ha distancia inter-
medidria, perspectiva, nem contorno, a visibilidade ¢ restrita; e, no entanto, ha uma
topologia extraordinariamente fina, que nao repousa sobre pontos ou objetos, mas so-
bre hecceidades, sobre conjuntos de correlagdes (ventos, ondula¢des da neve ou da
areia, canto da areia ou estalidos do gelo, qualidades tacteis de ambos); é um espaco
tactil, ou antes “haptico’, e um espago sonoro, muito mais do que visual...” (Deleuze e
Guattari, 2012b, p. 56-57, 65).

8 A univocidade é a ideia de que o ser se expressa de maneira tnica e igual em todas as
suas manifesta¢gdes. Nao ha hierarquia entre as formas do ser; tudo é da mesma subs-
tancia, diferenciando-se apenas pelos modos como o ser se atualiza. E a base para a
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transformando-o em multiplicidade®. Assim, o ponto médico € substi-
tuido pelo ponto estético, resultando em novas configuragdes, dobras!?
e cores, enquanto as organiza¢des permanentes sao destituidas, tor-
nando tudo provisorio: o burocrata é retirado de seu escritorio para dar
lugar ao artista em seu atelié, e cada novo agenciamento!' de sua arte
nasce da decomposicao de sistemas que fracassam, das grandes roupa-

gens que tentaram empudorar os corpos borbulhantes.

afirmacgao da multiplicidade, onde diferengas coexistem sem recorrer a uma transcen-
déncia que as organize ou subordine. Nesse sentido, nos dizem Deleuze e Guattari
(Deleuze e Guattari, 2011a, p. 46), que “o importante nao é que os fluxos produzam
“Uno ou multiplo’, ndo estamos mais nessa: ha um agenciamento coletivo de enuncia-
¢do, um agenciamento maquinico de desejo, um no outro, e ligados num prodigioso
fora que faz multiplicidade de toda maneira.”

° “Principio de multiplicidade: é somente quando o multiplo é efetivamente tratado
como substantivo, multiplicidade, que ele ndo tem mais nenhuma relagdo com o uno
como sujeito ou como objeto, como realidade natural ou espiritual, como imagem e
mundo. As multiplicidades sdo rizomaticas e denunciam as pseudomultiplicidades ar-
borescentes. Inexisténcia, pois, de unidade que sirva de pivo no objeto ou que se divida
no sujeito. Inexisténcia de unidade ainda que fosse para abortar no objeto e para “vol-
tar” no sujeito. Uma multiplicidade nao tem nem sujeito nem objeto, mas somente de-
terminagdes, grandezas, dimensdes que nao podem crescer sem que mude de natureza
(as leis de combinagao crescem entao com a multiplicidade). (Deleuze e Guattari, 2011a,
p- 23).

10O conceito de dobra é amplamente explorado por Deleuze em A Dobra: Leibniz e o
Barroco (Le Pli: Leibniz et le Baroque, 1988), onde ele desenvolve a ideia inspirada pela
filosofia de Leibniz e pelo barroco. E em Mil Platés, o conceito de dobra aparece relaci-
onado ao campo micropolitico e ao devir, como forma de articulagao de forgas, territo-
rios e subjetividades em constante transformacao. Grosso modo, as dobras representam
o movimento continuo de articulagdo entre o interior e o exterior, evidenciando como
o sujeito e o mundo se implicam mutuamente. A dobra ndo é uma separagdo, mas um
processo dinamico em que o multiplo se organiza sem recorrer a homogeneidade, pre-
servando sua complexidade. Ela expressa a interpenetragdo do dentro e do fora, do
visivel e do invisivel, afirmando um campo de relagdes em constante transformagao.
11O agenciamento, em Deleuze e Guattari (2011a), é uma configura¢ao dinadmica e pro-
visdria de elementos heterogéneos (humanos, materiais, sociais, discursivos, etc.) que
se conectam para produzir novos sentidos, agdes ou territdrios. Ele nao é uma estrutura
fixa, mas uma multiplicidade em constante transformacao, definida pelas relacdes que
estabelece e pelas linhas de forca que a atravessam, operando entre processos de terri-
torializagdo e desterritorializagdo. Assim, “um agenciamento € precisamente este cres-
cimento das dimensdes numa multiplicidade que muda necessariamente de natureza
a medida que ela aumenta suas conexdes” (Deleuze; Guattari, 2011a, p. 24).
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Esse movimento de reconfiguracao estética, que rasga as velhas
vestes da dominagao, encontra sua for¢a mais intensa nas microescalas
do cotidiano. Nesse cendrio, o agenciamento molecular age nas micro-
escalas do cotidiano, operando de forma quase imperceptivel. O social
ndo é um corpo coeso, mas um tecido poroso, sempre rasgado, onde a
resisténcia e o poder se enredam em um emaranhado de tensoes criati-
vas e destrutivas.

Esses agenciamentos sao como fios finissimos que, ao se entre-
lagarem, costuram a pele do poder, mas de forma provisoria, criando
cicatrizes que logo voltam a se abrir. Sao microexplosdes, invisiveis a
primeira vista, que erguem campos de batalha nos intersticios da vida
ordindria, no suspiro reprimido de quem habita a margem, nas racha-
duras que atravessam as normas instituidas. O poder age como uma
aranha obcecada, tecendo sua teia espessa e rigida na tentativa de cap-
turar todos os fluxos que escapam. Mas a cada fio que remenda, sur-
gem novas linhas, linhas de fuga, novos devires que rasgam o tecido.
A aranha tenta paralisar o movimento, suturando as brechas, mas a
vida é sempre mais rdpida, mais selvagem, movendo-se nas bordas da
teia, abrindo espagos onde o controle ndo alcanga. No entrelagar inces-

sante de fios'?, o poder se esgota’®, enquanto a multiplicidade némade

12“QOs fios da marionete, considerados como rizoma ou multiplicidade, ndo remetem a
vontade suposta una de um artista ou de um operador, mas a multiplicidade das fibras
nervosas que formam por sua vez uma outra marionete seguindo outras dimensoes
conectadas as primeiras. ‘Os fios ou as hastes que movem as marionetes — chamemo-
los a trama. Poder-se-ia objetar que sua multiplicidade reside na pessoa do ator que a
projeta no texto. Seja, mas suas fibras nervosas formam por sua vez uma trama. E eles
mergulham através de uma massa cinza, a grade, até o indiferenciado... O jogo se apro-
xima da pura atividade dos tecelGes, a aqueles que os mitos atribuem as Parcas e as
Norns” (Deleuze; Guattari, 2011a, p. 23-24, grifos dos autores).

13 Em Deleuze (2010), o esgotamento nao é simplesmente a exaustdo ou o término de
algo, mas uma condigao criativa onde todas as possibilidades de um campo sdo explo-
radas e levadas ao limite. Trata-se de uma poténcia, pois ao esgotar as possibilidades
preexistentes, abre-se espago para o surgimento do novo, para a invengao de outros
modos de existéncia e pensamento. O esgotamento ndo implica destruigao, mas a ul-
trapassagem do ja dado, operando como uma for¢a que desafia as estruturas e liberta
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prolifera, sempre um passo a frente, sempre fora do alcance das garras
que tentam conté-la.

O tecido social é mais fluido do que parece; como uma superfi-
cie tensionada, ele vibra com o choque entre forgas que o ultrapassam.
Essas forcas nao sao apenas macroestruturas politicas, mas também de-
sejos', fluxos intensos que escorrem pelas frestas. A resisténcia, nesse
contexto, é o grito silencioso que se infiltra pelos poros do poder, ras-
gando suas costuras e deixando a mostra as entranhas de um sistema
que se esforca, em vao, para se manter intacto. A cada nova ruptura, o
campo social se desdobra em novas dobras e novas tensdes, mantendo-
se em um estado de ferida viva, uma carne que nunca cicatriza porque

¢ atravessada incessantemente por linhas de fuga’®.

os fluxos, permitindo que o devir se manifeste em sua plena intensidade. Para entender
melhor sobre as poténcias do esgotamento, indica-se a leitura do texto O esgotado, con-
tido na obra Sobre o teatro: Um manifesto de menos; O esgotado de Gilles Deleuze, Vide
Referéncias.

14 Para Deleuze e Guattari (2011b), o desejo é uma for¢a produtiva, imanente e ilimitada,
que conecta e cria ao invés de carecer ou faltar. Ele opera como um fluxo que atravessa
corpos, maquinas e sistemas, produzindo realidades e arranjos sem depender de uma
falta originaria ou de uma meta transcendente. E a base do campo social e politico,
constantemente tensionado entre forgas de captura e movimentos de desterritorializa-
¢ao. “O ser objetivo do desejo é o Real em si mesmo.” (Deleuze; Guattari, 2011b, p. 43).
Logo, o desejo nao depende das necessidades; pelo contrario, sdo as necessidades que
emergem do desejo, como efeitos secundarios produzidos no real que o desejo cria. “O
desejo abraca a vida com uma poténcia produtora e a reproduz de uma maneira tanto
mais intensa quanto menos necessidade ele tem. Pior para aqueles que acreditam que
isso é facil de dizer, ou que é uma ideia livresca.” (Deleuze; Guattari, 2011b, p. 44). A
falta ndo precede o desejo, mas é um subproduto dele, sendo depositada e organizada
no real, tanto no natural quanto no social. O desejo esta sempre em intima conexao com
as condiges objetivas de existéncia, ajustando-se e movendo-se com elas, e desapare-
cendo quando elas desaparecem. E por isso que o desejo pode tao facilmente se tornar
desejo de morte. Em contraste, a necessidade reflete a distancia de um sujeito que per-
deu o desejo, pois perdeu a sintese passiva que o conectava as condi¢des de sua exis-
téncia (Deleuze; Guattari, 2011b).

15 As linhas de fuga, em Deleuze e Guattari (2012a), sao vetores de ruptura que escapam
as formas de codificagdo e estratificagdo, rompendo com rela¢des e identidades estabe-
lecidas. Elas promovem mudangas imprevisiveis e entregam o sujeito a experimenta-
¢ao do devir, funcionando como trajetos inventivos, desterritorializantes e abertos a
criagao de novos modos de existéncia. As linhas de fuga ndo podem ser completamente
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Essas linhas, como fios invisiveis, sdo o que da ao social sua na-
tureza cadtica, imprevisivel. Nao ha uma estrutura estavel, um equili-
brio duradouro; ha apenas esse jogo incessante de forcas que moldam,
destroem e recriam o tecido social. O poder tenta fixar, controlar, me-
dir; a resisténcia escapa, destroi, reinventa. O que se configura ¢ um
campo de batalha molecular, onde a carne do poder é continuamente
rasgada e, a0 mesmo tempo, reorganizada pelas multiplicidades que o
atravessam.

Em um constante jogo de forga e resisténcia, a batalha nao se da
entre tais pares, mas entre aquilo que escorre pelas frestas e o que busca
aprisionar, sendo a maquina de guerra aquilo que escoa dessa tensao.
O que escapa ndo se define pela oposi¢ao, mas pela propria fluidez que
atravessa as estruturas, como uma corrente subterranea que explode
em vulcdes repentinos, imprevisiveis. Cada gesto de resisténcia nao é
apenas um confronto, mas uma erupgao visceral, uma fagulha que abre
brechas no tecido do poder, como chamas que devoram mapas e quei-
mam trilhas. E uma combustio que, a0 mesmo tempo que destroi, es-
culpe novos terrenos, tal qual a lava que, em sua fdria, cria novas pai-
sagens.

Nesse fluxo, o devir é tremor continuo, abalo que desterritoria-
liza as fronteiras desenhadas e refaz os contornos do mundo. O que se
move nessa correnteza nao possui um ponto fixo, € uma errancia inces-
sante, pensamento nomade que se recusa a repousar. Como uma ideia
que se desdobra em mil dire¢des, a resisténcia emerge em formas ines-

peradas, sempre a margem, sempre fugindo, uma forga que dissolve as

representadas, mas constituem trajetos reais e ativos que possibilitam a criacao de algo
novo. Elas representam o movimento pelo qual algo escapa das estruturas estabeleci-
das, abrindo espago para rearticulagdes e novas composigdes: “estas ndao consistem
nunca em fugir do mundo, mas antes em fazé-lo fugir, como se estoura um cano, e nao
ha sistema social que ndo fuja/escape por todas as extremidades, mesmo se seus seg-
mentos ndo param de se endurecer para vedar as linhas de fuga. Nada de imaginario
nem de simbolico em uma linha de fuga. Nao ha nada mais ativo do que uma linha de
fuga, no animal e no homem” (Deleuze; Guattari, 2012a, p. 85).
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amarras e rasga o horizonte. Cada desterritorializacao'® é um movi-
mento aberrante!”, um fluxo que nao se deixa capturar, que inventa no-
vos caminhos ao mesmo tempo em que desmantela os antigos.

A maquina de guerra faz do espago liso das populagdes ndma-
des seu unico conteddo adequado, é mais uma Ideia'® e um pensa-
mento do que a atualizagao efetiva que toma, como objeto, a guerra em
seu sentido absoluto. Por hora, é uma mdaquina abstrata’. A guerra é,

entdo, mais do que uma ocupacao ou uma finalidade. Ela é o proprio

16 Sendo a territorializagao, em Deleuze e Guattari, o processo de fixagao e organizacao
de fluxos, corpos ou forgas em um territério, entendido como um espaco definido por
limites e codificagdes que estabelece relagdes de pertencimento e estabilidade, criando
estruturas que dao consisténcia a modos de existéncia, sejam eles fisicos, sociais ou
simbolicos, ao seu revés, € o movimento pelo qual fluxos, corpos ou forgas escapam
das estruturas que os aprisionam ou codificam, rompendo com territérios estabeleci-
dos e abrindo-se a novas possibilidades. Trata-se de um processo de deslocamento e
transformagao que desfaz limites, criando linhas de fuga e condi¢des para a emergéncia
de novas formas de existéncia, frequentemente acompanhado por movimentos com-
plementares de reterritorializacao.

17 Em sua obra: Deleuze, os movimentos aberrantes, Lapoujade usa o conceito de ‘movi-
mentos aberrantes’ para se referir a deslocamentos ou desvios que rompem com a li-
nearidade e a normatividade, abrindo espago para novas formas de experiéncia e ex-
pressdo. Esses movimentos nao seguem a ordem estabelecida, mas atuam como forgas
criativas e disruptivas que perturbam o usual, destacando-se como agdes que sao vistas
como “fora do lugar” ou “erradas”, mas que, ao contrario, revelam poténcias de trans-
formagcao, desafiando a linearidade e possibilitando a criagao de novas formas de sub-
jetividade e de ser no mundo.

18 Jdeia, nesse contexto deleuzoguattariano, refere-se a uma forga ou principio criador
que organiza e orienta os processos de pensamento e devida. Nao € uma representagao
mental ou conceito fixo, mas um movimento dinamico e multiplicativo, capaz de gerar
novas formas, novos arranjos e novas conexdes. E uma poténcia que afeta a matéria,
criando novos possiveis e novas realidades. Ela esta além da representagao, operando
como um principio de diferenciagao e devir.

19 Deleuze e Guattari (2012b) exploram a ideia de maquinas abstratas para descrever
estruturas que operam com uma légica mais fluida e potencial, em oposigao a maqui-
nas concretas e fixas. A maquina abstrata designa uma estrutura ou dispositivo que
organiza forcas e fluxos de maneira ndo concretizada ou nao territorializada. Ao con-
trario de uma maquina concreta, que tem uma fungao e estrutura definidas, a maquina
abstrata € potencial, flexivel e orientada para a criacao e transformacao, ainda que nao
atue de forma imediata. Ela é uma configuragao de forcas que pode ser ativada, mas
que ndo se expressa diretamente em termos de objetos ou a¢des especificas.
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processo de viver, de criar, de resistir. O espaco liso € o solo fértil dessas
maquinas de guerra, um territério sem hierarquias, onde a vida flui
como um rio indomavel, sempre em movimento, sempre transfor-
mando o que toca. Elas emergem nas fronteiras da captura, onde o con-
trole falha, onde a ordem se desfaz. E nas falhas do Estado que elas se
agenciam, rachando a crosta rigida do poder.

O nomade? nao vagueia sem direcao, ele habita as rupturas, re-
cusa-se a defini¢ao e a imobilidade. Nao é o andarilho perdido no de-
serto, mas aquele que faz de cada territério um novo inicio, uma fenda
por onde o devir escapa. A maquina de guerra nomade nao apenas
rompe as linhas do Estado, ela é a propria manifestacao da criagao in-
cessante, tecendo um fio invisivel que atravessa as estruturas, gerando
novas forgas, abrindo brechas onde antes s6 havia contengao.

Esse fio ndo segue um percurso linear, mas contorna, corta, re-
dobra-se. Ele pulsa no ritmo do devir, expandindo as margens, rein-
ventando as fronteiras. O ndomade, em sua recusa a fixidez, nao foge do
territério, mas o transforma. Ele € o movimento puro que escapa as
grades da captura, uma multiplicidade de devires que constantemente
desenha novos horizontes, novos campos de batalha, onde a criagao

emerge da prépria falha do poder. O poder, por mais forte e

20 “O ndémade nao é de modo algum o migrante, pois o migrante vai principalmente de
um ponto a outro, ainda que este outro ponto seja incerto, imprevisto ou mal locali-
zado. Mas o ndmade sé vai de um ponto a outro por conseqiiéncia e necessidade de
fato; em principio, os pontos sdo para ele alternancias num trajeto. [...] por mais que o
trajeto ndmade siga pistas ou caminhos costumeiros, ndo tem a fungdao do caminho
sedentario, que consiste em distribuir aos homens um espaco fechado, atribuindo a cada
um sua parte, e regulando a comunicagao entre as partes. O trajeto nomade faz o con-
trario, distribui os homens (ou os animais) num espago aberto, indefinido, ndo comunicante.
O nomos acabou designando a lei, mas porque inicialmente era distribuigao, modo de
distribui¢do. Ora, é uma distribuigio muito especial, sem partilha, num espago sem
fronteiras, nao cercado. O nomos é a consisténcia de um conjunto fluido: é nesse sentido
que ele se opde a lei, ou a polis, como o interior, um flanco de montanha ou a extensao
vaga em torno de uma cidade (‘ou bem nomos, ou bem polis’).” (Deleuze; Guattari,
2012b, p. 53-54, grifos dos autores).
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onipresente que seja, sempre fracassa em totalizar a vida — e é nesse
fracasso que a vida resiste e cria, como uma faisca que acende o fogo
do novo.

Essa resisténcia dindmica ndo se limita ao individuo nomade,
mas se estende ao tecido social como um todo. Sendo a sociedade,
grosso modo, um vortice de fluxos erraticos, incessantes, uma torrente
incontrolavel de forcas que atravessam corpos e maquinas, tecendo
agenciamentos que se desfazem e refazem como carne aberta em meio
ao caos, onde formas de vida e organizagao brotam e se dissolvem em
constante devir; ndo é na oposicao entre poder e resisténcia que se joga
o destino dos corpos, mas naquilo que escapa, que mina por fora — a
linha incapturdvel da diferenca. A maquina de guerra habita a pura ex-
terioridade?!, € uma forga exterior ao aparelho de Estado, nao se define
pela violéncia institucionalizada, mas pela criagao de linhas de fuga, de
fluxos que atravessam o territdrio sem se deixar capturar. Sua esséncia
¢ devir, ela ndo se fixa em um lugar ou estrutura; ela ¢ movimento, uma
multiplicidade de intensidades que criam novas possibilidades de vida
e pensamento, novas formas de organizagao e subjetivagao. Nao luta
por territério, mas por reterritorializac¢oes incessantes, pelo devir e pelo

direito ao fluxo, que os colocam como antiproducao?? e antes a favor de

2 “Os ndmades inventaram uma maquina de guerra contra o aparelho de Estado.
Nunca a histéria compreendeu o nomadismo, nunca o livro compreendeu o fora. Ao
longo de uma grande histéria, o Estado foi o modelo do livro e do pensamento: o logos,
o filésofo-rei, a transcendéncia da Idéia, a interioridade do conceito, a reptiblica dos
espiritos, o tribunal da razao, os funcionarios do pensamento, o homem legislador e
sujeito. E pretensio do Estado ser imagem interiorizada de uma ordem do mundo e
enraizar o homem. Mas a relagao de uma maquina de guerra com o fora nao é um outro
‘modelo’, é um agenciamento que torna o préprio pensamento némade, que torna o
livro uma pega para todas as maquinas mdveis, uma haste para um rizoma (Kleist e
Kafka contra Goethe)” (Deleuze; Guattari, 2011a, p. 47-48, grifos dos autores).

22 A antiprodugao, em Deleuze e Guattari, é a forca que interrompe ou limita os fluxos
de producio desejante, inserindo regras, limites e controles. Ela ndo destroi a produ-
¢do, mas a organiza em fung¢ao de um sistema de poder ou acumulagdo, como o capi-
talismo, que captura o desejo para submeté-lo a logica do mercado. E o elemento que
territorializa e estratifica, convertendo o fluxo criativo em reprodugao de estruturas
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um devir-minoritario® que nao se quer producao, nao se quer maioria,
sempre a margem da captura; rasga as costuras do Estado, sempre a
beira de romper com seus sistemas de estratificagao?*. Sao processos de
singularizagao que atualizam um sentido politico contrario aos proces-
s0s? de estratificagdo do Estado. As singularidades nomades atualizam
um sentido politico que se opde as forcas de interiorizacao e codificacao
do Estado. De um Estado que se ocupa em medir, organizar, discipli-

nar, codificar o corpo e o pensamento.

existentes. “O némade tem um territdrio, segue trajetos costumeiros, vai de um ponto
a outro, ndo ignora os pontos (ponto de agua, de habitagao, de assembléia, etc.) Mas a
questao é diferenciar o que é principio do que é somente conseqiiéncia na vida némade.
Em primeiro lugar, ainda que os pontos determinem trajetos, estdao estritamente subor-
dinados aos trajetos que eles determinam, ao contrario do que sucede no caso do se-
dentario. O ponto de agua so existe para ser abandonado, e todo ponto é uma alternan-
cia e s6 existe como alternancia. Um trajeto esta sempre entre dois pontos, mas o entre-
dois tomou toda a consisténcia, e goza de uma autonomia bem como de uma diregao
proprias. A vida do ndmade é intermezzo. Até os elementos de seu habitat estao conce-
bidos em fungao do trajeto que nao para de mobilizd-los” (Deleuze; Guattari, 2012b, p.
53).

2 Devir-minoritario, em Deleuze e Guattari (2012b), é o processo de se engajar com
forgas ou fluxos que escapam da norma dominante, criando linhas de fuga que desa-
fiam a homogeneizagao e a centralizac¢do. Nao se refere a uma identidade de minoria,
mas a um movimento continuo de resisténcia e diferenciacdo, em que o sujeito se des-
via das categorias estabelecidas e se alia a outras forcas marginais ou alternativas, ge-
rando novas formas de subjetividade e de existéncia. E uma linha de produgao de sin-
gularidades, em constante movimento e transformagao, longe das imposi¢des majori-
tarias e estratificadoras.

2 Segundo Deleuze e Guattari (2012b), estratificagdo refere-se ao processo pelo qual
fluxos, forgas ou elementos sdo organizados e fixados em camadas ou estruturas hie-
rarquicas. Essa organizacao visa controlar e ordenar os fluxos, tornando-os previsiveis
e normatizados, criando uma espécie de “territério” onde os movimentos sao limitados
e codificados. E uma forma de captura que busca estabilizar e reprimir a multiplicidade
de fluxos em um sistema rigido, contrario a fluidez e a criatividade das forgas dester-
ritorializantes.

%5 Os processos de estratificagao do Estado, em Deleuze e Guattari (2012b), envolvem a
codificacdo e organizacao dos fluxos sociais, econdomicos e desejantes, impondo uma
ordem hierdrquica e fixa que limita a liberdade e a multiplicidade. O Estado busca es-
tabilizar e normatizar os territorios, subjetividades e relagdes, criando formas rigidas
de controle que aprisionam a poténcia criativa e os movimentos de transformacao.
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O devir-luta € esse o movimento continuo e cortante de produ-
¢ao de novas maquinas, de novas formas de existéncia que afirmam sua
poténcia no campo de intensidades que a sociedade se torna. Nao ha
fim, ndo ha vitoria, nao ha repouso, s6 processo em um incessante mo-
vimento de transformagao: uma febre que consome e regenera, que faz
da prépria destruigao o campo de novas criagdes — uma torrente que
nunca cessa de rasgar, de costurar, de devorar e renascer. E a transfor-
magao o préprio campo de combate; e a criagdo de novos modos de
organizagao emerge da propria falha dos sistemas tradicionais, sempre
no limiar de novas potencialidades. O devir devora, mastiga, vomita, e
0 que surge € sempre novo, sempre outro.

Os corpos emergem dessa multiplicidade, de uma sintese des-
sas relagdes, pulsando, movendo-se, um campo de intensidades que
nunca cessa de ser atravessado e reconfigurado. A individuagao do
corpo, assim, € sempre uma atualizacdo de devires, um conjunto de
enunciagdes coletivas, um campo de forgas que se refaz no ato de se
conectar e de se multiplicar. Um corpo com suas conexdes, sem parar.

O devir é luta visceral, é carne pulsante, uma guerra travada nas
entranhas, uma violéncia que nao cessa. E aquilo que Artaud chamara
de crueldade?, uma forca vital, principio da vida, brutal, selvagem, que
impulsiona o ser humano a se libertar das ilusdes e das convengoes im-

postas pela sociedade, uma erupgao da vida que rasga a pele e arde.

2 Grosso modo crueldade, na obra de Antonin Artaud, é um “conceito” central que se
refere a uma forga radical e destrutiva, capaz de romper as convengdes da moralidade
e da civilidade para expor a verdadeira intensidade da existéncia humana. E uma aber-
tura radical ao indomavel que existe em nds e nos atravessa. A crueldade, segundo
Artaud (1984), como instinto natural, é parte inerente da vida. Ou seja, um principio
da existéncia. Aceitar a crueldade e a dor é necessario e fundamental para a criagdo e a
experiéncia criativa, para a superagao pessoal e para o movimento da existéncia. Para
ele, a crueldade nao é violéncia gratuita, mas um meio de liberacao, de intensificagao
do corpo e da mente, que quebra as amarras da sociedade e da cultura, permitindo o
contato com as forcas primordiais e o desvelamento da verdade nua e crua. Ela é per-
formada principalmente no Teatro da Crueldade, onde o espetaculo visa provocar um
choque no publico, desestabilizando suas percepg¢des e rompendo com a passividade
da experiéncia teatral convencional.
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Forga capaz de atingir as camadas mais profundas da mente, do corpo,
e se irromper como experiéncia estética intempestiva da existéncia. E o
processo de evocar a sensibilidade do individuo a partir de uma vio-
léncia do pensamento; destruindo as formas fixas, desmantelando cada
costura que tenta manter o ser preso. Essa forga devoradora se mani-
festa na luta molecular — uma batalha travada em cada nervo, em cada
fibra, onde o desejo e o poder se chocam como facas que nao cessam de
cortar. A luta é um grito que ecoa nas entranhas por uma criagao inces-
sante, que faz os corpos vibrarem, tensionados, rasgando o tecido so-
cial com seus gritos, suas lutas, numa torrente de luta molecular. Me-
tamorfose continua, clamor subterraneo, rugido primal, como dizia Ar-
taud: um ‘Corpo sem Orgaos’ (CsO)?, que nio para de se recriar, de
transbordar, de afirmar sua poténcia monstruosa no mundo, numa
danga violenta de forgas em atrito. O CsO de Artaud é esse corpo des-
feito, que nao aceita limites, corpo que se retorce, que sangra, que se
rasga, que se refaz a cada ferida aberta, a cada queda violenta, recri-
ando sua propria existéncia a partir das ruinas.

A cada nova tensao, a cada novo agenciamento, cada choque,
cada ruptura, cada rasgo no tecido social ¢ uma fagulha que engendra
maquinas de guerra — nao no sentido tradicional, mas como agencia-
mentos que surgem no limiar do caos. E um ponto de combustao, uma
ignicao que dispara maquinas de guerra invisiveis, intensidades que se

espalham como incéndios incontrolaveis, fagulhas que explodem e se

2 CsOna obra de Antonin Artaud é uma ideia que descreve a tentativa de desestruturar
o corpo convencionalmente organizado e codificado pela sociedade, a fim de liberar
suas poténcias originais e intensas, das “amarras dos Juizos de Deus”. Artaud propde
o corpo como um espago de intensidades e fluxos, onde as funcdes e formas preestabe-
lecidas sao desfeitas, permitindo que o corpo se torne um campo de experimentacao e
criagdo. Essa desorganiza¢do nao é um abandono do corpo, mas uma tentativa de re-
configurd-lo para que ele se torne capaz de viver de forma mais auténtica e visceral,
livre das imposicdes sociais e culturais. O CsO é, portanto, uma busca pela verdadeira
liberdade do corpo, fora das limita¢des impostas pela normatizagao e pela representa-
¢ao, entregue ao devir, ao fluxo da vida, ele é tao somente fluxos de forcas que o atra-
vessam e 0 “constituem sem constituir”.
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multiplicam, devorando a ordem, engolindo a forma, destruindo o co-
digo. Sao intensidades que colidem com as formas estaticas do poder,
devorando-as com voracidade, dissolvendo-as em novos territorios,
novos devires; cuspindo nas logicas do poder, em um delirio maqui-
nico?® que se propaga sem fim, como linhas de fuga, ervas daninhas,
que se infiltram nas estruturas codificadas, rompendo suas articulagoes
e arrastando-as para planos de consisténcia ainda nao tracados, onde o
rizoma se espalha, incontroldvel, inventando mundos que escapam as
coordenadas do poder.

A maquina de guerra se agencia ao nomade e vira maquina de
guerra nomade: que diz sem dizer, habita sem habitar e constréi uma

‘geodésia da crueldade’® dentro da politica, uma politica do desvio, da

2 A maquina é o que faz funcionar um sistema de relagdes e processos, em constante
reorganizacdo e sem uma esséncia fixa. Para Deleuze e Guattari, uma maquina, é um
agenciamento de forgas, fluxos e intensidades que se articulam e produzem efeitos em
um determinado territdrio, social ou natural. E o delirio, ndo é simplesmente um estado
patolégico ou psicologico, como na concepgao psicanalitica classica. Em vez disso, €
entendido como um processo maquinico e coletivo, profundamente ligado aos fluxos
desejantes que atravessam os corpos e as sociedades. O delirio, para eles, opera como
uma produgao de sentido e de mundo, sempre inserido em agenciamentos que articu-
lam desejo, histéria e poder. Em O Anti-Edipo, eles argumentam que o delirio néo é algo
que pertence apenas ao individuo, mas que se estende ao campo social, como uma di-
namica que conecta desejos a maquinas sociais. Assim, ha delirios que podem ser pa-
ranoicos e refor¢adores de sistemas de poder (como no fascismo) ou esquizoides e des-
territorializantes, que rompem com estruturas e codigos preestabelecidos. O termo
“delirio” carrega essa conotac¢ao de excesso, de atravessamento de limites e de irrupgao
de forgas que desafiam as fronteiras entre o individual e o coletivo, o real e o imagina-
rio. No contexto de um “delirio maquinico”, essa 1dgica é radicalizada: o delirio deixa
de ser confinavel e se torna uma for¢a produtiva que subverte e cria novos modos de
existéncia, insurgindo contra as formas organizadas do poder.

» A expressao “geodésia da crueldade” remete a uma cartografia intensiva, que nao
mede territdrios fixos, mas traga forgas, intensidades e linhas de fuga que deformam e
desterritorializam o espago social e politico. Assim como a geodésia calcula as formas
da Terra, essa geodésia traca as dobras e rupturas do poder, revelando como a cruel-
dade — entendida como forga criativa e destrutiva — rasga o tecido codificado das nor-
mas e da politica majoritaria. E um mapeamento da errancia e do movimento criador
que emerge no limiar da ordem e do caos, desafiando as geometrias organizadas do
controle.
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errancia, da vagabundagem?®, da anarquia®: uma nomadopolitica, mo-
vimento em que a criacdo se d4 enquanto uma operagao radical, onde
0 erro, o caos, a falha, o desarranjo, sio momentos criativos, poténcias
em ato; carne viva que se retorce, tecendo novos modos de existir a
partir da falha, do erro, da queda; em continua metamorfose selvagem
de criacgao e resisténcia.

O povo do porvir é o eco dessa maquina de guerra ndomade: o
que flui, o que nao se deixa definir. Ele nao é um povo que pode ser
convocado, que pode ser representado por um nome ou uma bandeira,

capturado pelo discurso consciente®, pela ideologia ou pela logica do

% Conceito trabalhado a partir de Isabelle Eberhardt, que situa a vagabundagem en-
quanto uma ética e uma estética de existéncia, um movimento que rejeita as amarras
da sociedade burguesa, suas normas e territorialidades. Nao se trata de mera errancia
fisica, mas de um modo de ser que abraga o desvio, a liberdade radical e a fusdo com
os ritmos imprevisiveis da vida. Vagabundar é dissolver-se no fluxo do mundo, trans-
gredir fronteiras; um movimento némade que cria novos espagos existenciais ao explo-
rar o entre, o liminar, o intermezzo, habitar a margem e o entre-lugar, fazendo da erra-
ncia um ato de criacao de si e de reconfiguragao do espago, criando territérios de auto-
nomia selvagem, emancipagao plena. Nesse sentido, a vagabundagem nao é mero des-
locamento errante, mas também uma praxis de resisténcia: um gesto poético e politico
que desafia as imposigdes identitarias, rejeita raizes fixas e desafia a territorializagdo
da subjetividade, abre brechas para devires outros. E um modus vivendi e modus operandi
fora das logicas utilitarias e produtivas do capitalismo. Como linha de fuga, a vaga-
bundagem é uma politica do desvio e da invengao, que rasga as convengdes sociais e
se alinha ao desejo como poténcia criadora e subversiva.

31 A anarquia é mais do que a auséncia de governo ou hierarquia: é uma forga viva e
intempestiva que desestabiliza toda forma de organizagao e controle. Para Deleuze e
Guattari, a anarquia opera como um principio de desterritorializagdo radical, rom-
pendo as estruturas do poder para engendrar novas possibilidades de existéncia, mo-
vidas pela multiplicidade e pela diferenga. Artaud, por sua vez, concebe a anarquia
como um estado de desordem criadora, uma revolta visceral contra a normatividade
que aprisiona o corpo e o espirito. Neste interim, ela se alinha ao que Isabelle Eberhardt
entende como o ato de vagabundagem, que diz de uma liberdade plena, uma vida que
rejeita amarras e habita as fronteiras do sistema. Assim, a anarquia é inspirada por li-
nhas de fuga, ndo é caos sem direcao, mas um movimento imanente, uma combustao
vital e destrutiva, que dissolve o estabelecido e da lugar a uma criagao selvagem e in-
controlavel, onde vida e arte se confundem em pura intensidade.

32 Em Deleuze e Guattari, especialmente em O Anti-Edipo: Capitalismo e Esquizofrenia 1,
particularmente nas se¢des onde abordam o funcionamento do inconsciente maquinico
e como ele se diferencia dos regimes de significagao e codificagdo que organizam o

298 Deleuze & Guattari: entre bordas



significante®. Emerge nos desvios, nos cantos sombrios da sociedade,
onde a vida ainda escapa, nos intersticios, nos vazios, onde o desejo
ainda se move onde o Estado falha em sufocar o que escapa. Num
campo de devires onde as forgas de resisténcia nao se limitam ao con-
fronto direto, mas se multiplicam em agenciamentos que atravessam o
social, o politico e o cotidiano. Um povo que nao conhece o chao firme,
que se alimenta da terra em movimento, que se mistura com a poeira
do caminho, que se refaz a cada passo, a cada golpe contra as muralhas
da ordem. E uma forca selvagem, corrente que escava por dentro, —

como minhocas3* que misturam a terra, que a coloca em movimento —,

discurso dentro de estruturas conscientes, e a relagao entre inconsciente e producao
social, contrastando o discurso consciente, que tende a codificagdo e a centralizagao,
com os fluxos inconscientes, que operam de forma descentralizada e produtiva. Essa
questdo do discurso consciente também ressoa em Mil Platds: Capitalismo e Esquizofrenia
2, nos capitulos sobre regimes de signos, onde analisam como o significante codifica
fluxos e os submete ao controle de sistemas organizados, especialmente no Plato 4:
“Postulados da Linguistica”. Dito isso, o discurso consciente pode ser entendido como
a manifestacdo organizada e codificada da linguagem submetida ao regime do signifi-
cante e as coordenadas de um sujeito centralizado. Trata-se de um discurso que opera
dentro de uma légica de representacao, sustentado por estruturas de poder e controle
que delimitam o que pode ser dito e pensado. Diferente das forcas inconscientes que
produzem enunciagdes descentralizadas e nomades, o discurso consciente tende a rei-
terar territdrios subjetivos e sociais, vinculando-se ao campo da interioridade e da iden-
tidade fixa. Contudo, para Deleuze e Guattari, ele é apenas uma expressao superficial
das maquinas desejantes e dos fluxos inconscientes que o atravessam e sustentam, des-
tacando-se como um momento de captura e conten¢do na imanéncia produtiva do de-
sejo.

3 A légica do significante em Deleuze e Guattari (2011c) refere-se a um regime de sig-
nos que organiza o pensamento, a linguagem e a subjetividade em torno de um centro
regulador, atribuindo a cada elemento um significado derivado de uma relagdo fixa
com um significante mestre ou transcendental. Trata-se de uma estrutura hierarquica,
tipica das sociedades organizadas pelo Estado e pelo capitalismo, onde o significante
funciona como ponto de fixagao que subordina fluxos desejantes e codifica o real em
uma rede de interpretacdes bindrias e lineares. Para Deleuze e Guattari, essa 1dgica é
uma maquina abstrata que captura o desejo e o canaliza em formas reconheciveis e
controlaveis, impedindo devires e linhas de fuga. Assim, criticam-na como um regime
de dominacao que limita a criatividade e a multiplicidade propria dos fluxos desejan-
tes.

3 “o0 ndmade ndo tem pontos, trajetos, nem terra, embora evidentemente ele os tenha.
Se o némade pode ser chamado de o Desterritorializado por exceléncia, é justamente
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como uma forca que libera a terra de suas amarras, que a faz vibrar em
uma nova frequéncia, abrindo fendas nas grandes estruturas, rachadu-
ras por onde a vida brota, escapa, se reinventa. Na fissura do presente,
ele ndo conhece o tempo linear que o Estado impde, onde o passado
justifica o presente e o presente garante o futuro. Nao. Este povo vive
no agora, no instante que explode, onde tudo esta sempre por ser cri-
ado. Nao se cansa de inventar, de rasgar os véus da captura e abrir es-
paco para o que ainda esta por vir. Vento que sopra forte, no tremor da
terra sob os pés. O devir se joga no abismo, se deleita na queda, se re-
gozija no colapso. Nao ha paz, s6 combate. Nao ha forma, sé fluxo. E a
cada nova cicatriz, a cada novo grito, o mundo se recria, as forcas se
reconfiguram, e o devir avang¢a, monstruoso, irracional, insacidvel. A
luta é intermindvel, e a vida se faz no choque, na intensidade, no atrito

de tudo que tenta impedir o fluxo de transbordar.
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Toque da dor: crueldade, arte e trans/formacao

nas politicas identitarias
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1 Introducao

Esta discussao propoe uma analise interdisciplinar sobre as di-
namicas de liberdade, anarquismo, trans/formacao e da dor, presentes
nas politicas identitarias contemporaneas, utilizando como base tedrica
as obras: Politicas do Toque: sentidos, movimento e soberania, de Erin Man-
ning (2023), Diferenca e Repeticio de Gilles Deleuze (2018) e A Arte e a
Morte e O teatro e seu Duplo de Antonin Artaud (1986; 2006). Por meio
de uma metodologia bibliografica, o estudo investiga como essas obras
convergem e se complementam na compreensao das relacdes entre
anarquismo, identidade, trans/formagao e da dor. Erin Manning, em
Politicas do Toque, propde uma abordagem ético-estética que valoriza a
corporeidade e a experiéncia sensivel como pontos de partida para a
construcao de novas formas de sociabilidade e subjetividade. Gilles De-
leuze, em Diferenca e Repeticio, discute a multiplicidade e a diferenca
como elementos essenciais para pensar a politica e a criagdo de novos
modos de existéncia. Antonin Artaud, em A Arte e a Morte, oferece uma
visdo radicalmente critica das estruturas de poder e normatividade,

apresentando de forma embriondria uma estratégia da crueldade sob
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uma investigacao da carne para pensar uma ontologia manifestada
pela dor, assim sendo agente de desestabilizacao e transformacao so-
cial. Ao integrar essas perspectivas, a discussao argumenta que o toque,
entendido nao apenas como contato fisico, mas como uma forma de
relagdo sensivel e ética com o mundo, emerge como uma pratica central
nas lutas por liberdade e trans/formacao identitarias. A partir da ana-
lise dessas obras, o estudo propde que as politicas identitarias nao se-
jam apenas uma questdo de reconhecimento em estruturas preestabe-
lecidas, mas sim como processos em que a diferenga se manifesta na
capacidade de criar e reinventar constantemente as proprias identida-
des, em constante didlogo com o corpo, o desejo e o ambiente. Assim,
“Toque da Dor: Crueldade, Arte e Trans/Formagao nas Politicas Iden-
titarias” tem em vista contribuir para um entendimento mais amplo e
complexo das dinamicas politicas e identitarias contemporaneas, ofe-
recendo novas perspectivas para pensar a liberdade, a diferenca, a dor

e a trans/formacao.

2 A Crueldade e a Dor

Por ser mais atraente, prefiro iniciar pela crueldade, essa forca
que movimenta todo e qualquer sentido auténtico de trans/formacao.
A crueldade, se articulada como ferramenta politica, e, revela sua face
mais brutal. No entanto, o objetivo aqui nao ¢ estabelecer a crueldade
como uma forma legitima de politica, mas destacar que, por meio dela,
também alcangamos a percepgao de um toque sensivel.

Em uma performance, retratada no documentdrio Deus Tem
Aids (2023), Fabio Leal e Gustavo Vinagre, os diretores, expde a cruel-
dade em sua forma mais crua, tanto no sentido banal, a crueldade que
infligimos a n6s mesmos, quanto na perspectiva artaudiana, que desa-
fia os valores e os limites humanos. No documentario, um performer,
em uma sala branca e sem grandes cenarios, explora um corpo — um

corpo soropositivo — amarrado e entrelacado com bandagens e cordas.
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Nu, ele se dirige até uma bancada onde um enfermeiro vestido de
couro o aguarda. Nesse momento, ampolas de sangue, de um sangue
soropositivo, sdo extraidas de suas veias. Para muitos, a performance
poderia encerrar-se nesse ponto, mas ela vai além.

O performer inicia uma danga com o virus, com o seu proprio
sangue. Ele baila, segurando seringas cheias de seu sangue, que agora
mancham seu rosto, peito, maos, pénis e seu cu. Nesse ato, ele con-
fronta a plateia, que observa, contida, enquanto seus limites como es-
pectadores sao testados — ha algo de aterrorizante e repulsivo nessa ex-
periéncia visceral, quase contagiante. O medo, o panico e o asco per-
meiam o ambiente, mas o performer segue, explorando seus orificios
com o cabo de uma faca ensanguentada, que usa para cortar bifes de
carne, agora misturados ao seu sangue, a sua vida.

Minha primeira impressao foi de extremo desconforto, uma vis-
ceralidade que trouxe ndusea, a ponto de pensar que, para assistir a
isso, seria preciso ter um estomago forte. No entanto, apds uma catarse,
reavaliei minha experiéncia. Esta performance nao é para qualquer um
— é para aqueles que tém sangue. Fui tocado por uma arte que desafia
a vida, os limites e o preconceito. A performance sanguindria carrega
uma crueldade cujo limite e o fim ainda desconhecemos, mas esse to-
que cruel é necessario. Ele se apresenta como uma resposta a propria

crueldade que nos é imposta, que carregamos e também nos toca.

3 Crueldade Sensivel

A proposta do “Teatro da Crueldade”, de Artaud, nasce de sua
revolta contra o teatro convencional, que ele via como um espago onde
seres anestesiados e sem pensamento critico eram moldados como fan-
toches. Para Artaud, o teatro precisava ultrapassar essas limita¢des e
devolver ao teatro uma ideia de violéncia ardente e insubmissa. Uma
ideia de agao, pois, tudo que age ¢ uma crueldade e dessa maneira por

essa acao renovar o teatro. Ele acreditava que o teatro s6 atingiria seu
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limite de agao ao sacudir e perturbar o espectador, revelando a reali-
dade de forma nua e crua, estabelecida pela crueldade.

Essa experiéncia de crueldade, artaudiana, estabilizada ao que
é cruel, com o proprio sentido da vida, porque pede a vida o que a vida,
em sua esséncia, tem de mais terrivel — seu embate incessante com a
morte. Ela cria um exercicio de reacao, forgando o espectador a lidar
com sentimentos como repulsa, medo e desconforto. Ao mesmo tempo,
a crueldade nos leva a refletir: até onde podemos ir como espectadores
da vida? Qual é o limite do corpo? Como ela se relaciona e impacta
outros corpos?

O conceito de crueldade é, de fato, aterrorizante, assim como a
performance assistida, mas, por meio dela, também € possivel perceber
adelicadeza no terror, a vida que se revela na morte. A crueldade, como
ferramenta politica, desestabiliza. Ela nao cria espaco para conforto ou
aprovagoes, apenas para o horror, o desespero e as atrocidades come-
tidas contra corpos.

Nosso corpo-politico, nesse contexto, € exposto e aberto, com
visceras a mostra e o sangue contaminado, resistindo ao fascismo, a
homofobia e ao preconceito. Somente o corpo violentado fala a ver-
dade. Ao nos expormos publicamente, criamos subjetividades, pre-
senca e identidade. A crueldade, ao provocar choque e desconstrugao,
nos leva a tocar o que € essencial e auténtico no ser.

Essa “crueldade sensivel” toca as experiéncias de corpos, ex-
pondo dores e conflitos de maneira visceral e direta. Em vez de suavi-
zar ou ocultar, ela exige a confrontacao com as realidades mais desafi-
adoras. Assim, a crueldade artaudiana torna-se uma ferramenta po-
tente para afirmagdes identitarias, for¢ando tanto o sujeito quanto o pu-
blico a enfrentar tensoes, feridas e potencialidades dessas identidades
de forma sensivel e em constante trans/formacao.

Artaud, um corpo que “morreu em vida” como ele mesmo se
descreveu, ndo via a dor apenas como sofrimento fisico ou emocional,

mas como uma forga essencial da existéncia humana. A dor € o que nos
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coloca em contato com o real e os fluxos de angtstia sdo movimentos
de uma quase morte. A morte, para Artaud, estd sempre presente no
corpo pelo sufocamento, pelo desespero, na sonoléncia, na desolagdo e
no siléncio, sdo experiéncias que levam o corpo a um novo estado — o
da morte dentro da vida.

Através da dor, é possivel trazer essas experiéncias a tona e pen-
sar em uma ontologia da dor, onde o corpo permanece ativo, mesmo
na morte, marcado pela angustia e entrelagado a visdao de que a morte
¢ um processo continuo de aniquilagao e renascimento. Para Artaud, a
morte é o ponto de partida, nao de chegada e a dor é a manifestacao
concreta desse ciclo no corpo. Assim, a dor torna-se um modo de aces-
sar a verdade fundamental da existéncia, uma verdade que nao estd no
conforto, mas nos limites.

A dor é, ao mesmo tempo, um caminho para a destruigao do eu
e uma via para a criacao de uma nova subjetividade. O corpo, ao ser
desfeito — muitas vezes por meio da crueldade — se refaz de maneira
mais auténtica. Pela dor e no desespero, nos tornamos criativos. Artaud
via a dor como uma saida para a liberdade, permitindo que o corpo e
0 pensamento rompam com as convengoes sociais e culturais que nos

aprisionam.

4 A diferencga e a trans/formacao

Deleuze, em sua obra Diferenca e Repetigio (2006), discute a re-
peticdo como algo que ndo remete simplesmente a cdpia ou ao retorno
do mesmo, mas a produgao de novas diferengas. Para ele, a repetigao
cria uma nova realidade a partir de variagoes, e a diferenga se manifesta
como aquilo que escapa ao idéntico, que foge da reproducao do ja co-
nhecido. A diferenca ¢ a origem da repeticao, porque ela é a origem de
todas as varia¢Oes possiveis.

Ao pensarmos a transformagao pela crueldade e pela dor em

Artaud, especialmente no contexto do seu Teatro da Crueldade,
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encontramos uma ideia de crueldade que nao se reduz a violéncia fi-
sica, mas envolve uma radicalidade que expde a vida a sua intensidade
maxima. A crueldade € a consciéncia plena de ser uma vitima em um
jogo maior, em que tudo é destrutivel, inclusive o proprio sujeito. Aqui,
a crueldade é uma ferramenta que desestabiliza as formas pré-estabe-
lecidas da vida, uma abertura para a criagao por meio da dor e do co-
lapso.

Se aplicarmos essa nogao ao pensamento de Deleuze, a dor e a
crueldade seriam vistas como forgas criativas e transformadoras, capa-
zes de operar sobre o sujeito e 0 mundo de modo a gerar diferencas
radicais. A trans/formacao, nesse sentido, ndo seria apenas uma mu-
danga superficial, mas uma metamorfose profunda e irreversivel, onde
o sujeito é desfeito e reconstruido de formas imprevisiveis. Deleuze, ao
discutir a diferenca, propde que esse conceito nao é pertencente a um
campo de uma experiéncia passiva, pelo contrario, € ativa, criadora, ao
trazer o sujeito para fora de si e expor a multiplicidade do real.

Assim, a partir da combinagao dessas ideias, a crueldade artau-
diana poderia ser lida como um dispositivo de repeticao que, ao invés
de reafirmar o mesmo, for¢a o surgimento de novas formas de ser. A
dor seria o meio pelo qual o sujeito € rompido, deixando de ser o que
era para, a partir dessa quebra, emergir como algo diferente. Em con-
sonancia com a filosofia de Deleuze, a transformacgao pela crueldade e
dor em Artaud pode ser pensada como uma experiéncia que produz a
diferenca, permitindo que o sujeito se torne algo novo e inédito.

Artaud descreve essa experiéncia como uma espécie de “exor-
cismo teatral”, onde o teatro deve ser um espago de metamorfose, de
onde o0s corpos saem transformados, ndo como resultado de um pro-
cesso moral, mas como a consequéncia inevitavel da crueldade da vida.
A repetigao, nesse contexto, se da na insisténcia dessa trans/formagao,
onde a dor nao retorna ao mesmo, mas possibilita o surgimento conti-

nuo do novo.
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5 Aquilo que toca

Erin Manning, em Politicas do Toque (2023), explora o toque
como uma agao que vai além do contato fisico. Para ela, o toque é uma
forma de interacao que envolve a percepc¢ao do espaco, da temporali-
dade e do outro. No contexto do tango, a danga é entendida como um
“processo de envolvimento”, onde o movimento é simultaneamente
uma oferta e uma retirada. A ambivaléncia presente no tango reflete
um equilibrio entre a proximidade e a distancia, onde o toque, embora
seja fisico, também é simbolico, configurando uma tensao que respeita
os limites e a autonomia do outro. Esse entendimento do toque é fun-
damental para discutir as politicas do corpo e da subjetividade, que,
segundo Manning, nao se baseiam apenas no toque em si, mas na ma-
neira como esse toque estrutura as rela¢des sociais e politicas.

Essa perspectiva pode ser relacionada ao conceito de crueldade,
como uma exigéncia ontoldgica que transcende a violéncia fisica, sendo
uma forma de revelar a esséncia do ser humano. A crueldade nao € si-
nonimo de sadismo, mas de rigor, precisao e necessidade, assim como
o toque no tango, ndo se manifesta apenas como uma forca destrutiva,
mas como uma maneira de interrogar as bases da existéncia. Ao explo-
rar a dor e a intensidade do corpo, Artaud enfatiza a importancia de
sentir o outro e a si mesmo de maneira visceral, algo que também se
conecta a ideia de toque como uma troca que afeta a integridade dos
corpos envolvidos.

Além disso, o conceito de diferenca em Gilles Deleuze oferece
uma importante contribui¢do para a compreensao de uma politica do
toque. Deleuze afirma que a diferenga nao se opde a repetigao, mas € a
forca que a impulsiona. Dessa forma, o toque, seja no tango ou na cru-
eldade, pode ser visto como um espago de criagdo continua, onde as
identidades e subjetividades se reconfiguram de forma dinamica. Nao
ha uma identidade fixa, mas uma constante trans/formagao que se da

por meio do toque e do envolvimento com o outro.
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Ao conectar essas ideias, podemos concluir que o toque nao é
apenas uma questao fisica, mas uma metafora para a interagao ética e
politica entre sujeitos. Tanto Manning quanto Artaud e Deleuze pro-
poem visdes onde o toque - seja no tango, na crueldade ou na diferenga
- é um agente de trans/formagao, que questiona as fronteiras entre os
corpos e promove uma abertura ao desconhecido, valorizando as sin-
gularidades em vez de buscar a uniformidade.

Toque da dor é o movimento da diferenca no campo de uma
filosofia da afirmag¢ao. Um toque que surge como contra-ataque — po-
tencializado pela crueldade, no sufocamento, no isolamento e na morte
do corpo, porem esse corpo quase morto, reage e danga seja pelo san-
gue ou seja tango — uma danca politico/andrquica, que se mistura e pre-
enche espacos, sem totalitarismo ou ostracismo, mas sim pela dife-

renga, pela trans/formacao e respeito ao tocar e ser tocado.
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Maquinas abstratas e maquinas cibernéticas
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O que eu vou apresentar sao coisas muito preliminares. Quando
enviei o resumo para o GT eu estava provavelmente mais fascinado por
algumas nogdes, pelo nosso ambiente imagindrio povoado de novas
maquinas, do que seguindo alguma pista concreta ou resultado de pes-
quisa a ser apresentado. Havia mais vontade e fascinagao do que en-
tendimento. Vou, portanto, apenas chamar atengao para certas resso-
nancias de leitura acerca da relagao entre as maquinas desejantes ou
abstratas e as teorias que embasam nossos artefatos tecnoldgicos. Esse
encantamento, no entanto, se devia menos a algum tipo de poder ex-
plicativo ou interpretativo que a cibernética e a teoria da informacao
poderiam fornecer da obra de Deleuze e Guattari, como se o estudo
desse discurso fosse avangar algo do nosso entendimento da filosofia
deles, do que a um descompasso interno a obra. Menos — o que nao
significa que o estudo da teoria da informacgao, da computagao, da co-
municacdo e da probabilidade se mostrem estéreis.

Por um lado, a leitura dos textos de nossos autores mostra um
interesse da parte deles nessas ciéncias que vai além do mero jogo de

palavras. Guattari demonstra alguma proximidade com a literatura da
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teoria da informacao, conhecendo e citando obras de Abraham Moles,
Hourya Sinaceur e outros. Com relagio a dupla, ja em O Anti-Edipo, as
maquinas desejantes sdo maquinas sem metafora. Ha ai, claro, uma
tese cosmoldgica, até mesmo metafisica, que nos conduziria a sequer
checarmos se se tratam mesmo de maquinas. Quantas vezes eles nao
chamam atengao para o fato de que os objetos técnicos nao sao, propri-
amente falando, maquinas. E se ndo tivesse ficado claro ao longo das
centenas de paginas do livro, acrescentam ainda um apéndice, o Ba-
lango-programa para as mdquinas-desejantes, que, dentre suas varias li-
nhas argumentativas, tenta deixar clara a distingao entre um phylum
magquinico e as maquinas-desejantes em sua relagdo com a tecnologia.
Mas ndo ha como negar a preocupacao textual para descrever a mon-
tagem maquinal do desejo. Que as trés sinteses e uma logica da multi-
plicidade ja estivessem na obra anterior de Deleuze nao esgota essa
nova abordagem, nao a torna, contra a palavra dos autores, meramente
metafdrica. Se se tratasse de um simples novo discurso, apenas com
piruetas exegéticas o reconduziriamos a uma filosofia da diferenca cuja
textura e granulacao era prontamente anti-ontologica: maquinas como
metafora da Diferenca?. Ora, se essas maquinas sem metafora eram ma-
quinas mais dadaistas do que surrealistas, elas nao deixavam por isso
de se aproximar das maquinas cibernéticas — computadores, artefatos
auto-regulatorios etc —, e nao das maquinas termodinamicas — motores
a combustao, motores a vapor. Isso se explicita, por exemplo, no mo-

delo da microbiologia celular, que colocando em segundo lugar

2 Esse tipo de exercicio exegético é com frequéncia realizado por pesquisadores, cf. Bu-
chanan. Ele ndo é, por isso mesmo, sem valor. Quando se trata de medir a “evolugao”
do pensamento de Deleuze, ha ai uma questao, que nao é, em contrapartida, ontolé-
gica. Caberia saber o quanto uma filosofia da diferenca ja estava proxima a esse pe-
queno desvio maquinico para o qual queremos apenas chamar atencao. O conceito de
diferenca aponta, antes, para uma hiancia no Ser, se pudermos nos valer do vocabula-
rio lacaniano. Se isso pode promover uma incisao na histéria da ontologia, sdo outros
quinhentos, a se medir com relagao ao senso comum e nao com esta velha ciéncia do
Ser.
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modelos energéticos, assumia a cibernética como novo quadro para a
producao do saber que ultrapassa, segundo seus criadores, o embate

entre vitalismo e mecanicismo, finalismo (génese) e estrutura.

Jacques Monod definiu a originalidade dessas sinteses, do ponto de
vista de uma biologia molecular, ou de uma cibernética microscépica
indiferente a oposigdo tradicional entre mecanicismo e vitalismo. Os
tragos fundamentais da sintese sdo aqui a natureza qualquer variavel
dos sinais quimicos, a indiferenga ao substrato, o carater indireto das
intera¢oes (Deleuze; Guattari; 2011a, p. 380).

Identificamos ai a sintese conectiva, disjuntiva e conjuntiva: na-
tureza qualquer dos cortes e conexdes, indiferenca do corpo-sem-or-
gaos (de agora em diante, CsO) e carater indireto do consumo, descri-
tos no primeiro capitulo de O Anti-Edipo. Mais do que isso, o texto diz
que Monod, famoso pelas suas pesquisas em microbiologia enqua-
drada pelo discurso cibernético, é quem descreve o funcionamento de
maquinas desejantes para a microbiologia. Vocés veem que até um pre-
mio Nobel pode ser esquizoanalista. Cabe salientar de passagem que
em O acaso e a necessidade (1970) a maquina desejante possui uma uni-
dade que vemos mal para o caso da sexualidade. E uma protefna muito
bem definida que desempenha, em trés dimensdes distintas o que pul-
sOes e objetos parciais, CsO e sujet’> desempenham para a maquina de-
sejante. Uma proteina que, entao, apesar de seu funcionamento de en-
cruzilhada, possui uma unidade individual — a maquina desejante, afi-
nal de contas, se reduz aos objetos parciais? Ou trata-se antes da mon-
tagem completa? Por ora, vamos reter apenas a impressao de que im-

porta aos nossos autores isso que era um novo tipo de maquinismo que

3 A ambiguidade do termo francés precisa ser mantida: sujeito em primeira pessoa,
assunto e sudito. Sem essa equivocidade, cremos ser dificil enxergar o estranho esta-
tuto desse apéndice maquinico. Apesar do seu valor de servo-mecanismo em muitos
momentos textuais, o resto das sinteses sempre pode sofrer uma mutagdo, tornar-se
algum tipo de radical livre e pronunciar um “Eu sinto”.
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é, por assim dizer, indiferente nao apenas ao substrato, mas até mesmo
ao sujeito que os descobriu®.

Eu ndo vou poder retomar aqui o debate em torno da ciberné-
tica, de seus artefatos, de sua teoria, de suas proposi¢des, de seus dis-
sensos®. O que Deleuze e Guattari parecem conservar ¢ mais um as-
pecto criacionista das maquinas do que os artefatos que identificaram
a cibernética, aspecto que tinha essa ideia de estar lidando com um des-
conhecido numa série de proposi¢oes desterritorializadas, leia-se trans-
disciplinares que, por si mesmas, poderiam ser de natureza qualquer,
indiferentes ao substrato e de carater indireto. No caso de Monod, di-
ferentemente do papel das enzimas estereoespecificas que se ligam ex-
clusivamente a um unico substrato, as proteinas alostéricas coordenam
a comunicagao entre células, sao, por assim dizer, relacionais, de encruzi-
lhada. Nossos autores selecionam o que lhes interessa. Se a muitos atrai
até hoje o aspecto cognitivo das liga¢des estereoespecificas, o que fazia
delas representantes dos demonios de Maxwell — e mesmo Raymond
Ruyer com seu “pan-psiquismo” pareceria mais proximo desse aspecto
da microbiologia, do universo de valores do bioldgico como sujeitos
cognitivos —, Deleuze e Guattari reservam a maquina o aspecto de mon-
tagens, valorizacao ou identificagao de um tema crescente nas ciéncias,

a montagem que junta elementos heterdclitos, essa encruzilhada

4 Remeto o leitor ao livro de Pierre Auger, L'homme microscopique. O autor, citado por
Deleuze e Guattari no tal Balanco-programa, procura definir as maquinas a partir da
quebra produzida nas ciéncias em relagao aos objetos absolutos, verdadeiros noumena
indiferentes aos fisicos, tal como ele interpreta o principio de indeterminacao da fisica
microscépica.

5 Mais uma vez, remeto o leitor aos documentos. Guilbaud (1959) defende a nogao de
informagdao como um absoluto a partir da qual ndo se pode, a ndo ser via analogia,
servir para a medi¢ao da informagao no mundo, verdadeira transgressao metafisica.
Para ele, apenas a taxa maxima de informagao poderia se referir ao conceito de infor-
magao. De outro lado, Abraham Moles (1978) parece levar a notagao cientifica ao seu
uso tecnoldgico que tornava possivel esse uso metafisico, 0o mesmo que baseia a teoria
de engenharia por tras do famoso escrito de Shannon, A mathematical theory of commu-
nication. Neste caso, a taxa relativa de informacao, entre a medida possivel de todas as
variagdes e a medida efetiva, também faria parte do conceito de informacao.
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enigmatica € mais importante que a consciéncia ou a subjetividade mo-
lecular®. Um marxista ndo pensaria duas vezes em apontar ai o que eles
batizaram de categorias de mediacao.

Por outro lado, apesar dessa vontade de aproximagao entre o
conceito de maquina e a producao cibernética, tirando a parte que foi
praticamente eliminada da edi¢do em livro de De um signo a outro, es-
crito de Guattari publicado originalmente e de forma completa na re-
vista Recherches, nossos autores nunca se debrugaram sobre os tipos de
prova eminentemente cibernéticos. Diferentemente de Lacan, que ao
menos em seus Escritos sustentou modos de exposigao afeitos a esse
novo discurso, mas como modos de prova da autonomia relativa — e
apenas relativa — de uma fungao simbdlica no ser humano, o roubo de
nossos autores parece por demais impressionistico. Nao ha jogos de
mais e menos; nao ha grafos que parecem retirados de manual de cién-
cias da computagao ou de engenharia. Mais do que isso, a teoria da
informacgado e a cibernética muitas vezes se encontram criticadas em

bloco.

A analise dicotomica exaustiva, a reducao binarista, a digitalizagao ra-
dical de toda praxis semiotica cujo modelo foi elaborado pela teoria
da informagao parece funcionar hoje (em companhia de todo behavi-
orismo e pavlovismo, com as quais elas tém certas afinidades) como
um tipo de instrumento de conten¢do no campo das ciéncias da lin-
guagem e das ciéncias humanas (Guattari, 1979, p. 11, nossa trad.).

Tenderiamos a pensar, desta forma, que procuramos uma ter-
ceira via. Entre a exaltagdo da montagem cibernética e o andtema ao
discurso cibernético, precisariamos identificar algum corte desse no
gordio. Algo como aquilo que Raymond Ruyer propds em seu livro A
cibernética e a origem da informagdo. Segundo o autor, era preciso desin-
flar o discurso metafisico mecanicista da cibernética. Pois, no que dizia

respeito a eficdcia da cibernética, as suas inveng¢des davam noticias de

¢ Para uma discussao mais detalhada, cf. capitulos 3 e 4 de Monod, 1970.
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verdadeiras criagdes no universo dos valores que ultrapassavam tanto
vitalismo quanto mecanicismo, enquanto seus exageros de sentido
eram profundamente reaciondrios. Numa palestra de 1973, que poste-
riormente Guattari chamou de Ano 1 das mdquinas abstratas, o esquizo-
analista propunha como solucao para a questao um corte de outra es-

pécie:

Quer dizer que alguns tendem a desvalorizar a informagdo como
sendo algo de redutor para a linguagem em proveito de uma verda-
deira politica da lingua. Enquanto outros desvalorizam a funcao sig-
nificativa redundante, a funcao de imagem da lingua, em proveito de
uma eficacia cientifica. O termo informacao se encontra tomado, de
um lado, por aqueles que dele desconfiam como algo de redutor, de
outro lado por aqueles que querem dissocia-lo da significagao para lhe
render seu carater cientifico. Eu proponho, diante desse dilema, uma
porta de saida: deixar a informacao aos tedricos da informacao, devol-
ver a polivocidade da expressao aos linguistas, e permanecer muito
atento ao fato que a lingua talvez seja apenas um meio dentre outros
de transmissao de informacao. E depois, tentar compreender o que
serd um eixo de expressao inscrito em uma micropolitica do desejo,
quer dizer, em uma perspectiva revolucionaria que tendera a dar ou-
tro estatuto aos dois eixos da ‘significacdo/denotacao’ e a ‘significa-
¢ao/representagao’ (Guattari, 2003, p. 5).

Voltemos a De um signo a outro. Talvez possamos nos aproximar
do que estava em jogo por esse escrito. Pelo que eu pude observar da
literatura secunddria, poucos se atentam a ele. Jannel Watson, em seu
Guattari’s Diagramatic Thought, o afasta como algo de extremamente en-
tediante e infantil. Do meu ponto de vista, defenderia a importancia ao
menos de descoberta que os joguinhos de Guattari visavam. Sao leitu-
ras ainda preliminares, mas ali, algo da ordem dessa denotatividade
informacional aparece em sua faceta revoluciondria, desejante. Guat-
tari buscava formular uma abertura do signo. A discussao com Lacan,
pano de fundo do ensaio, fornece algumas pistas. Lacan, em seu semi-

nario sobre a carta roubada, ndo parece atento ao aspecto
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revoluciondrio que guarda o indice maquinico da informagao’. Man-
tendo o esquema basico de sua teoria da fala (parole) para o qual uma
mensagem sempre chega ao destinatario, o possivel era atenuado em
prol da experiéncia psicanalitica do par transferencial entre o sujeito e
o grande Outro. O modelo simbolico de auséncias e presencas era atra-
vessado pela experiéncia do Fort/Da freudiano. Contra o behaviorismo
cibernético, provava-se que o simbolico agia em dimensao superior ao
real e que as maquinas nado sao capazes de mentir. Ora, para Guattari o
fato importante se encontra justamente numa vertente a que Lacan se
refere de passagem numa conferéncia intitulada Cibernética e psicanilise,
publicado no segundo ano de seu Seminario: a saber, que a cibernética
estava se fazendo real e as letras comecavam a voar por ai. Seguindo a
argumentagao guattariana, embora o conceito de informagao ainda nao
parecesse produzir um novo signo, apenas traduzir as significagdes hu-
manas, o esquizoanalista tenta avan¢ar um signo minimo, completa-
mente indiferente a sua matéria conotativa e denotativa. Posteriormente,
referéncias a uma ldgica outra, mais fluida para a teoria da informagao
aparecerd nos escritos de Guattari com a ficgdo de computadores que
pudessem operar através dessa logica fluida, mole (Guattari, 1979, p.
97-8) e, portanto, menos ligada a significacaio humana, a logica binaria
e sem, por isso, cair numa légica denotativa como a da informacao abs-
trata de Abraham Moles (1978) ou de Guilbaud (1959)3. Neste texto de
1965, o que aparece é o esfor¢o dele mesmo, Guattari, para construir o
ponto-signo como molécula desterritorializada, indiferente ao seu
substrato, podendo estabelecer ligagdes gratuitas e indiretas, isto é, nao
reduzidas a dupla articulagao, ao binary digit ou aos efeitos de sentido

da linguagem. Isto é, que a mancha e o ponto-signo poderiam produzir

7 Tratava-se, na verdade, de uma disputa sobre o estatuto dessa revolugdo. Lacan nao
deixou de avaliar a revolugdo em curso na época, mas permanece ligado a descri¢ao
estrutural da clinica psicanalitica.

8 Como explica Guilbaud, a medida da informacao / foi inventada por Ralph Hartley
a partir do calculo de notagdes possiveis sobre a pagina em branco.
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os efeitos poéticos da criagao literdria pela sua propria montagem, su-
perando-a®. Nao se trata de reificar esse signo como fundamento ul-
timo, estrutura das significagdes. Ja ali procurava-se mostrar, ao con-
trario de algum tipo de tamponamento do desejo humano ou que o de-
sejo humano parecesse mesmo reaciondrio diante desse avango do
ponto-signo, como seria possivel formular uma nova maneira de pen-
sar a propria subjetividade humana em sua relagao com o nao-senso ou
com o que poderiamos chamar de mediagao pura. Diante de processos
de desterritorializagdo — ou na formulagdo completa e paradoxal, des-
territorializados-desterritorializantes — poder pensar os modos que os
humanos tém para lidar com rupturas para além da significagao e da

denotacao, uma significagao de que a prépria cibernética parecia sofrer.

Uma prefiguracao de um modo possivel de reapropriacao subjetiva
de significantes objetais nos é fornecida pela comunidade cientifica. A
enunciagdo coletiva da fisica tedrica, por exemplo, compde e recompde
permanentemente uma gigantesca maquina significante na qual as
maquinas propriamente ditas e o significante estao indissoluvelmente
entrelacados, capazes de interceptar e interpretar todas as manifesta-
¢des teoricamente aberrantes das particulas elementares. Estas nao so6
parecem incapazes de fornecer uma explicagao plausivel de seu com-
portamento, como também, em casos recentes, parece que € do pro-
prio empreendimento técnico-cientifico que depende sua vinda a exis-
téncia.

Diferente nesse aspecto da alquimia do desejo, que prefere antes se
desapegar de seus objetos a se anular neles, a sobre-racionalidade sig-
nificante reengendra seus objetos na medida que os abole (Guattari,
2004, p. 188).

Diferentemente da enunciagdo cientifica, a logica polivoca e
equivoca do desejo diante do signo parece estabelecer ndo a produgao
de objetos, mas o abandono destes. Desejo ainda demasiadamente hu-
mano, tendo como seu operador o sujeito na sua relagdo com o objeto

do desejo. Guattari ainda estava atento, nesse momento, nao apenas ao

9 Sobre essa questao, cf. O coletivo, de Jean Oury.
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vocabuldrio lacaniano, mas a clinica psicanalitica em sua praxis real,
que via na eliminacao da transferéncia o recurso do fim de analise, isto
¢, 0 abandono do objeto. Desapegar-se do objeto era, assim, distinto da
aboligao do desejo. Esta implicava a entrada numa finitude, num ser-
para-a-morte que, por sua vez, corresponderia a aderéncia ao ponto-
signo, criagao a partir do proprio enigma do signo. Assim, o par anali-
tico nessa acepgao da técnica estaria do lado dos grupos sujeitados; en-
quanto a enunciagao cientifica estaria do lado dos grupos sujeito, mais
afeitos a maquina, grupos revolucionarios, sujeitos da enunciagao di-
ante do corte abrupto produzido pelo Capital. Contudo, a seguir a ar-
gumentacao tortuosa de Guattari, vemos que “A chegada do signo a
linguagem é a mais onerosa operagao de quantas existem: um espara-
drapo posto sobre a ferida do desejo” (Guattari, 2004, p. 193) e que “O
sujeito sonha em se abolir no objeto do desejo assim como o signo se
oculta no nada.” Tal como na enunciagao cientifica, haveria uma possi-
bilidade distinta para as relagdes entre sujeito e signo. E isso porque
Guattari teria mostrado, a partir de uma linguagem mais fluida que a
do binary digit, que a propria mentira estd no cerne do signo. Nao ape-
nas o falasser lacaniano é capaz de mentir e, portanto, de criar, mas o

proprio signo seria passivel da mentira em sua equivocidade.

Os signos nao sao francos. Eles ocultam suas verdadeiras intengdes
com respeito ao ser, que, apesar de tudo, ndo tem como nao passar por
eles! [...] Os ‘mundos-verdade’ (Nietzsche) desaparecem na fenda pri-
mordial do signo. Mal pressentidas, as pulsa¢des do mesmo ao outro
congelam-se nas arestas do discurso e velam o desejo. Nada retorna a
nada. Tudo se d4 como qualquer coisa. O verdadeiro permanecer em
suspenso na cicatriz do nao-retorno. Impossivel trocar o tudo pelo
nada (Guattari, 2004, p. 196-197).

Como ficamos? Se o casamento entre o signo “desterritoriali-
zado”, fluido, e o sujeito aparece aqui sob a égide de um cdédigo com-
putacional ficticio, para além da adivinhagao probabilistica de que o

telefone era a prova cabal — tal como a teoria de Shannon formulou em
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1948 a partir das cadeias de Markov — entao essa maquina nao poderia
se dar a imagem das maquinas cibernéticas de tipo 3. Vale lembrar que
estas, os autdmatos determinados finitos ou cadeias de Markov??, eram
justamente aquela linguagem que Lacan identificou com a possibili-
dade da distingdo de um simbolico puro, aquela que, atribuindo uma
probabilidade estatistica a fala, teria possibilitado a transformagao do
real e do imagindrio da fala humana em auséncias e presencas!'. Ora,
ainda assim, o que encontramos em O Anti-édipo como a imagem da

nova maquina € justamente a cadeia de Markov.

Diz-se que as cadeias sao significantes porque sao feitas de signos,
mas estes signos nao sao propriamente significantes. O codigo se pa-
rece menos com uma linguagem do que com um jargao, formacao
aberta e plurivoca. Os seus signos sao de uma natureza qualquer, sao
indiferentes ao seu suporte (ou nao sera o suporte que lhes é indife-
rente? O suporte é o corpo sem 6rgdos). Eles ndo tém um plano, tra-
balham em todos os niveis e em todas as conexdes; cada um fala sua
propria lingua, e estabelece sinteses com outros, que sao tanto mais
diretas em transversal quanto mais indiretas elas sao na dimensao dos
elementos. As disjungdes proprias a estas cadeias ainda ndo implicam
exclusdo alguma, sendo que as exclusdes surgem devido apenas a um
jogo de inibidores e de repressores que determinam o suporte e fixam
o sujeito especifico e pessoal. Nenhuma cadeia é homogénea, mas as-
semelha-se, antes, a um desfile de letras de alfabetos diferentes, e no
qual surgiria subitamente um ideograma, um pictograma, a pequena
imagem de um elefante que passa ou de um sol que se levanta. De
repente, na cadeia que mistura (sem os compor) fonemas, morfemas
etc., aparecem o bigode do pai, o braco erguido da mae, uma fita, uma
menina, um tira, um sapato. Cada cadeia captura fragmentos de ou-
tras cadeias das quais extrai uma mais-valia, como o cddigo da

1Naquela época, o vocabulario ainda parecia bastante flutuante. As cadeias de Markov
tornaram-se um tépico no ensino da probabilidade, separando-se, desta forma, de um
tema especifico da teoria da computacao, a saber, os autdomatos determinados finitos.
O vocabulario de uma maquina cibernética de tipo 3 aparece nas discussoes de Jean
Oury acerca da maquina abstrata de Chomsky em cujo famoso paper Three models for
the description of language reduz numa tnica classificagdo desses modelos, a terceira
classificagdo, os autdmatos determinados finitos a cadeias de Markov.

11 Cf. a esse respeito Kittler, 2017.
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orquidea “extrai” a figura de uma vespa: fendmeno de mais-valia de
c6digo. E todo um sistema de desvios e sorteios, que formam fenome-
nos aleatérios parcialmente dependentes, parecidos com uma cadeia
de Markov (Deleuze; Guattari, 2011, p. 57-58).

Sabe-se o destino que as cadeias de Markov tiveram para o uso
tecnologico, a imitacdo conotativa da significagdo humana. Contudo,
em seu momento de invengao, a imitagao artificial do russo a partir da
teoria das probabilidades gerava textos apenas parecidos com o russo
de Pushkin, mas que eram prontamente e a olho nu distintos do russo.
Serviam apenas de mero artefato de variedades, ainda que permitissem
vislumbres de uso futuro. Raymond Ruyer compara esse russo maqui-
nado a fala esquizofrénica ou a algum tipo de patois ou dialeto, uma lin-
gua menor, no vocabuldrio de nossos autores. O devir maquinico ge-
rava, desta forma, uma mais valia de cddigo e a tonica se instala agora
nesse encontro inttil e, a0 mesmo tempo, criador. E podemos ainda
avangar uma andlise pragmatica da invenc¢ao markoviana. A titulo de
hipotese, em vez de considera-las agora em seu aspecto estrutural, em
suas propriedades sintdticas, e no uso conotativo posterior € justa-
mente ao problema da origem da linguagem que retornamos. Por ori-
gem nado devemos entender o inicio a partir do qual os seres humanos
passam a falar ou escrever, mas o plano de transformacao criador da
linguagem — dado que agora a linguagem é antes maquinica do que
propriamente humana. E o gesto markoviano em direcio a tecnologia
que parece encarnar o essencial do Inconsciente. Assim como o gesto
da matéria real em dire¢ao a Markov. Dupla desterritorializac¢ao e rea-
coplamento de duas dimensoes heterdclitas, a linguagem e um corpo
social. Ou ainda, no vocabulario de nossos autores, entre a desterrito-
rializagao de um agenciamento maquinico (no caso de Markov, o texto
literario de Pushkin, mas que valeria a todo e qualquer texto) e a des-
territorializagdo de um agenciamento coletivo de enunciag¢ao (a teoria
da probabilidade) uma nova relagio surge, algo que da consisténcia —

no plano de consisténcia — a essa invengao esquizofrénica. A proposigao
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lacaniana dizia que os seres humanos, por essa invengao, tornaram-se
apéndices da maquina, o individuo, apéndice da estrutura e da Lei.
Faltava o momento reciproco. Nao que a maquina se tornasse apéndice
do humano em seu valor de uso, mas que justamente o momento cria-
dor da nova tecnologia é ele mesmo maquinico, é um encontro entre o
acaso e a necessidade, um momento em que o humano deveio maquina

e a maquina deveio humana, mais-valia de c6digo’.

Eis entdo que, no nivel diagramatico ou no plano de consisténcia, nao
existem nem mesmo regimes de signos propriamente falando, ja que
nao ha mais forma de expressao que se distinguiria realmente de uma
forma de contetido. O diagrama sé conhece tragos, pontas, que sao
ainda de contetido, dado que sdao materiais, ou de expressao, por se-
rem funcionais, mas que arrastam uns aos outros, se alternam e se con-
fundem em uma desterritorializagdo comum: signos-particulas, parti-
gnos. E isso ndo é surpreendente; pois a distingao real de uma forma
de expressdo e de uma forma de contetdo se faz somente com os es-
tratos, e diversamente para cada uma. E ai que surge uma dupla arti-
culagdo que ird formalizar os tragos de expressdo por sua conta, e 0s
tragos de contetido por sua conta, e que ira fazer, com as matérias,
substancias formadas fisica ou semioticamente, com as fun¢des das
formas de expressao ou de contetdo (Deleuze; Guattari, 2011b, 106-
107).

Chegado a esse ponto, nao avangariamos a tese metafisica de
que foi a invengao markoviana que inaugurou uma nova era e cortou a
Historia em duas. Embora ndo pudemos citar as brincadeiras infantis
de Guattari, € essa ficcdo da maquina, essa maquina ficticia, mas nao
menos real, que deve nos reter em sua caracteristica de montagem.
Ainda que elas nao sejam artefatos tecnoldgicos, elas mantém relagao
com o momento de criagdo das maquinas cibernéticas — computadores,

termostatos, maquinas auto-regulatdrias. Esse momento aparece de

120 leitor pode ver os efeitos disso até mesmo na produgao da histoéria da humanidade
nas ciéncias paleontologicas sob a pena de Leroi-Gourhan em O gesto e a palavra. Efeito
— e nao reviravolta completa — dos modos como escrevemos a histéria da humanidade.
Ha quem diga, como sabemos muito bem, que se tratava de anacronismo.
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forma exemplar nas cadeias de Markov que, de inicio, ndo tinham qual-
quer uso humano, nao representavam ainda todas as maravilhas tteis
da tecnologia, apesar de realizarem, em ato, a desterritorializagao da
linguagem humana. Tal aproximacao poderia jogar luz na sua relagao
com o signo na diferenga entre a arborescéncia binarista e o rizoma em

suas ligagdes multiplas, alostéricas.
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G. Deleuze e F. Guattari: cancelamento ou
condicao de possibilidade de um feminismo

pOs-humanista

Ruben. A. Matesan!
DOIL: https://doi.org/10.58942/eqs.186.22

1 Introducao

O pensamento de Gilles Deleuze, — especialmente em colabora-
¢ao com Félix Guattari — tem sido influente em varias correntes filoso-
ficas, incluindo o(s) feminismo(s). No entanto, suas obras Mil Platds
(2020) — assim como O Anti-Edipo (2010) e Critica e Clinica (2011), entre
outros — também sdo alvo de vdrias criticas das perspectivas feministas
em suas diferentes variantes.

Uma das criticas mais comuns é que G. Deleuze e F. Guattari,
apesar de oferecerem um quadro teorico flexivel e revoluciondrio —
sendo sua ontologia da diferenga, do devir, da multiplicidade uma boate
outils politicamente relevante —, nao aborda diretamente as questdes so-
bre a experiéncia coletiva, cujo dictum é “nds enquanto mulheres”. Leia-
se isto em um viés de género, de sexualidade, de direitos da mulher etc.
na mesma medida que outros temas da mesma indole.

Rosi Braidotti (2005), “epigono” e “detratora” da filosofia de G.

Deleuze e F. Guattari, centra-se em uma critica que, embora seja um
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classico entre o(s) feminismo(s), nem sempre é tratada explicitamente
na leftre de ambos os autores. A dentincia epistemoldgica, feita por ela,
aponta que as categorias que tais filésofos utilizam, em especial, o con-
ceito de devir, sdo indiferenciados, isto é, universalizantes e abstratas por
demais, pois ndao enfrentam diretamente as realidades materiais e es-
pecificas da opressio de género de cunho eminentemente politico. Em
suas palavras: “quero aprofundar a hipotese de que é possivel que o
processo de devir ndo seja tdo indiferenciado como sugerem Deleuze e
Guattari” (Braidotti, 2005, p. 150-151, os itdlicos sao nossos).

Com efeito, R. Braidotti afirma que o devir ndo é tio in-diferen-
ciado e, por isso mesmo, neutro, isto €, instancia imanente desprovida
de fatores histdricos e conjunturais tais como género, sexualidade e di-
namicas de poder. Nesse sentido, poderia estar apontando que, embora
o devir seja um movimento para o multiplo e ndo categorico, continua
ancorado em realidades concretas e diferenciadas, que devem ser leva-
das em conta para evitar uma abstragao excessiva ou descontextuali-
zada. O que abre uma leitura mais situada e critica do devir seja animal,
menor, ou, porque é o tema em questdao, o devir-mulher: serd, como
acredita a autora, o devir um conceito abstrato, demasiado abstrato e
tdo in-diferenciado?

A seguir, indagaremos sobre a critica em torno do carater abs-
trato ou ndo do devir e, se a partir dele, se torna vidvel uma politica cujo
sujeito ndo seja sendo o dictum “nds mulheres” como sujeito de trans-
formagao da realidade que as oprime enquanto minoria. Também revi-
sitaremos a pertinéncia do conceito de ‘representagao’ proprio da or-
dem molar embora também uma alternativa que se inscreva na ordem
molecular e que, segundo suspeitamos, conduz a uma “nova” politica
capilar de antecipacao ativo-indicial das transformacdes praxicas que

estao por-vir.
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E um factum que as mulheres fazem e fizeram uma politica ‘mo-
lar’, a qual implica um sujeito de transformacao da sua realidade?, um
tipo de ‘representacao’, uma vez que no tipo de governo democratico,
o poder politico é exercido por representantes eleitos pela cidadania,
qual seria a especificidade de tal representa¢ao? Dito de outro modo, é
plausivel uma politica molar que nao apele as caracteristicas epistémi-
cas e politicas da representacdo a fim de desmontar as institui¢des que
sustentam tal conceito e, além disso, reproduzem o status quo impe-
rante da ordem patriarcal?

Porém, além do conceito de molar, o conceito de ‘molecular’ é
também uma chave na filosofia de G. Deleuze e F. Guattari, particular-
mente em Mil Platds. Essas categorias referem-se a diferentes modos de
organizagao e funcionamento nos sistemas sociais, psicoldgicos, biolo-
gicos e culturais. Por um lado, o molar refere-se a entidades grandes,
organizadas e claramente delimitadas, isto €, conjuntos que agrupam
individuos sob identidades coletivas (leia-se, classe social, género, Es-
tado) ou que operam sob regras, normas e hierarquias que buscam es-
tabilizar e fixar significados (leia-se nagao, familia tradicional ou par-
tido politico). Por outro lado, o molecular opera num nivel infinitesi-
mal, quase indefinido e mais fluido, ou seja, no ambito das forcas, de-
sejos e intensidades que atravessam as estruturas molares. Nao obs-
tante, o molecular, apesar de ser caracterizado pelo devir, pelo movi-
mento, pela multiplicidade e pela resisténcia a ser fixado em um tinico
lugar hegemonico, suas linhas de fuga podem recodificar e, entao, rea-
firmar a politica molar — uma “micropolitica negativa’, chamamos nos

— ou bem, desestabilizar sua estrutura a partir de transformacoes

2 Cf. Nuria Varela, Feminismo para principiantes (2008). Este é um livro que mostra passo
a passo como o feminismo se desenvolveu ha trés séculos e, assim, mostra todos os
processos que teve de passar para se consolidar como teoria politica e pratica da justiga.
Assim, o que pretende a jornalista é apresentar todas as varias posturas que pode ter o
feminismo hoje em dia através de uma ferramenta muito eficaz: o senso comum e a
auséncia de agressividade.
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criativas em permanente devir — ‘micropolitica afirmativa’, asseveramos
nos.

G. Deleuze e F. Guattari se expressam pela primeira vez em Mil
Plat6 sobre as mulheres nao em termos de “eterno feminino” (Goethe,
2014)> mas como sujeitos de transformacao politica de um jeito parti-

cular:

Claro, é indispensavel que as mulheres facam uma politica molar, em fun-
¢ao de uma conquista que realizam de seu proprio organismo, de sua
propria histdria, de sua propria subjetividade: “nés enquanto mulhe-
res...” aparece entdao como sujeito de enunciagao. Mas é perigoso se
adaptar a um sujeito deste tipo, que nao funciona sem esgotar uma
fonte ou travar um fluxo. Muitas vezes, o canto da vida é entonado
por mulheres mais secas, movidas por um ressentimento, uma von-
tade de poder e um frio materialismo. [...]. Ha, portanto, a conceber
uma politica feminina molecular, que se insinua nos confrontos molares
e passa por eles, ou através deles. [...] Por isso, inversamente, a recons-
trugao do corpo como Corpo sem drgaos, o anorganismo do corpo, é
inseparavel de um ser-mulher ou da producao de uma mulher mole-
cular” (Deleuze; Guattari, 1997, p. 99).

Com efeito, é indispensavel constituir uma pragmatica do po-
der em fungao dos interesses das mulheres, organizar um agencia-
mento de enunciagao coletivo* que retina unidades programaticas co-
muns®. Esta, por si s, alude a exigéncias para uma politica molar, isto

¢, formas de acdo politica e social que tenham efeitos na trama didria

3 Em sua obra Fausto, Goethe introduz o conceito de eterno feminino (das Ewig-Weibli-
che) como essencialismo do género, uma idealidade transcendental do feminino imu-
tavel.

* As teorias linguisticas da enunciagao no geral, centram a produgao da lingua em su-
jeitos individualizados, mas sua esséncia é social e esta ligada diagramaticamente as
realidades contextuais. Assim, além das instancias individuadas da enuncia¢do con-
vém evidenciar os agenciamentos coletivos de enunciagao. “Coletivo” nao deve ser en-
tendido aqui apenas no sentido de um agrupamento social.

5 Por exemplo, a exigéncia de uma remuneracdo em torno da reprodugao das criangas,
quebrar o teto de vidro salarial e superar as barreiras que impedem o acesso ao pro-
gresso e a igualdade de género no trabalho, o direito a educagao sem estereotipos he-
teronormativos etc.
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dos Estados a partir da viabilidade de tais demandas (Realpolitik). As-
sim, a ordem molar corresponde as estratificagdes que delimitam obje-
tos, sistemas de referéncia, representacgoes e sujeitos. Isso nao € um de-
talhe, se levarmos em conta que em G. Deleuze e F. Guattari a questao
do sujeito e da representagao — politica, mas também epistémica — an-
dam juntas.

No que diz respeito a tal sujeito epistémico nao sé se confronta
com a “nu” natureza ou ob-jetum — sempre tao associada a mulher ou
ao feminino eterno —, através de um aparelho categorial de manipula-
cao taxonomica, ele também opera em termos de uma politica, ou seja,
pressupOe um sujeito cuja apresentacao de direitos, presumidamente
naturais, ndo € senao re-apresentado na figura do Soberano — o Levia-
than que fagocita sob a rubrica de um contrato social, garantidor da
vida, da liberdade e da propriedade privada. A correlagao desta matriz
de inteligibilidade politica resulta em um individuo cujo vinculo com
outro, acontece, basicamente, em fungao de interesses préprios, calcu-
los e competi¢do, em um mercado cuja mao invisivel nao regula nada,
nem o res ou 0 interesse publico, mas uma desigualdade visivel, muito
visivel.

Em sintese, uma politica molar pressupde o estabelecimento ou

a fundagao de um Estado — de direito ou de fascismo® — uma institui¢ao

6 CF. G. Deleuze e Guattari, O Anti-Edipo, (2010), pp, 234-236. Eles consideram o Estado
em termos de fascismo. Embora em Instinto e instituices. (In Ilha deserta e outros textos:
textos e entrevistas (1953-1974). Sio Paulo: lluminuras (1955/2006).) G. Deleuze esclarece
que nem toda institui¢do é fascista e imediatamente distingue entre os instintos, que
sdo tendéncias naturais, e as institui¢des, que sao construg¢des sociais destinadas a ca-
nalizar ou regular esses instintos. Nesse sentido, as institui¢des nao sao necessaria-
mente negativas; o problema surge quando se fossilizam e perdem a capacidade de se
adaptar as necessidades da vida em constante mudanca. Dito de outra forma, rejeita as
tendéncias opressivas ou repressivas das institui¢des, embora sua rejeigdo em torno
delas nao é total, G. Deleuze propde uma reflexao critica sobre como poderiam se trans-
formar para ser mais flexiveis, abertas e dinamicas, permitindo maior criatividade e
liberdade. Essa abordagem esta ligada ao seu interesse na criagdo de novas formas de
vida e organizagdo que ndo reproduzam as estruturas hierarquicas e autoritarias
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e, pela sua etimologia, uma fixagao de um corpo rigido de leis e normas
—“in”, isto é, colocar e, «statuere», e dizer, estacionar, deixar quieto, sim,
como uma estatua juridica sem fluxos. Com efeito, o fascismo redunda
no Estado, e é ressignificado aqui em termos de movimento de aniqui-
lagao do proprio desejo, que se desvia de seu potencial criativo e pro-
duz um ideal de preservacao. Nesse sentido, o fascismo é um desejo
suicida, um oximoro que expressa a reversao da poténcia criadora do
desejo para sua prépria aniquilagdo. Neste contexto, a politica molecu-
lar, opera a nivel capilar e injeta um fascismo infinitesimal, funcional
para a politica molar. Embora, tais fluxos, devires, transi¢des de fase,
intensidades montam seu belicismo clandestino, no brago nano-policial
do Estado, isto ¢, controlam corpos, grupos e subjetividades.

Para G. Deleuze e F. Guattari, toda politica é simultaneamente
macropolitica e micropolitica pois entendem o politico como um feno-
meno que opera em diferentes niveis, embora sempre estejam interco-
nectados. Esta visao aparece em Mil Platj, onde eles levantam uma cri-
tica as visOes tradicionais da politica que se focam exclusivamente nas
estruturas e relagoes de poder visiveis: a grande politica: “Em resumo,
tudo ¢é politico, mas toda politica € a0 mesmo tempo macropolitica e
micropolitica” (Deleuze, G: Guattari, 1997, p. 78).

Mas, a politica molecular circunscreve-se a operagdes de ordem
capilar negativas e funcionais ao poder hegemonico? Ou poderia se de-
senvolver uma politica molecular subversiva, afirmativa que coloque a
ordem do inconsciente ou processos de subjetivagao imperceptiveis sob
uma pseudo-representagao — talvez outro personagem conceitual — de
poténcias alegres nem fascistas nem microfascistas?

A fim de dar mais densidade a nossa andlise, a seguir faremos
uma breve articulagdo do molar e do molecular com o conceito de seg-

mentaridade.

tradicionais. Para este topico veja também: Didlogos (1998), O Anti-Edipo, (2010), Mil
Platds: Capitalismo e Esquizofrenia, (1996) vol. 3.
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2 Segmentaridade.

Em Mil Plato, identificam-se dois tipos principais de segmenta-
ridade que estao intrinsecamente relacionadas com o molar e o mole-
cular: no que diz respeito a segmentaridade dura, sua especificidade
estd ligada a estruturas rigidas, hierdrquicas e estratificadas, tais como
institui¢des, regras sociais, fixagdes codificantes ou normas estabeleci-
das. E a segmentaridade propria das institui¢des do Estado, da familia
tradicional ou das leis, isto é, grandes totais e conjuntos claramente de-
limitados que representam identidades estaveis e agregados sociais
monoliticos; no que diz respeito a segmentaridade maleavel refere-se a
processos mais flexiveis, fluxos que transitam entre estratificacoes, e
multiplicidades em mudanca, como redes sociais informais, relaciona-
mentos afetivos ou dinamicas nao institucionalizadas.

A segmentacao caracteristica que compde “o humano”, em ter-
mos de estrutura¢do do mundo e do estar no mundo, pode ser eviden-
ciada principalmente de trés formas: a “segmentacgao bindria”, a “seg-
mentagao circular” e a “segmentacao linear”. No primeiro caso pode-
mos visualizar as oposi¢des duais que sao derivadas de rela¢des biuni-
vocas, e sucessivamente por opgdes binarizadas. E nesta figura de seg-
mentaridade que podemos encontrar a ciéncia moderna e sua compre-
ensao baseada na racionalidade e objetividade, em contraposicao a ex-
periéncia e a subjetividade, por exemplo.

Na segunda forma de segmentacao, a circular, pode-se observar
circulos (nticleos de poder) cada vez mais amplos, mostrando-se como
grandes esferas compreensivas de carater diferenciado e independente
que, em um regime flexivel, esses centros agem como outros tantos nos,
ou buracos negros, que (nhdo) convergem em um mesmo buraco negro
central.

Finalmente, a forma de segmentagao linear é caracterizada por
linhas que marcam processos ou episddios homogeneizados por si,

mas também em relacio aos outros, estabelecendo limites,
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demarcagdes; marcando comegos e culminagdes. Esta forma de seg-
mentagao € mostrada de forma mecanicista e ela poderia exemplificar
a ideia de progresso que se observa na sociedade moderna (capitalista)

e/ou da(s) ciéncia(s) positivista.

3 Anfibologia molecular: micropolitica negativa e

afirmativa.

Ja mencionamos a articulagdo entre o molar e o molecular ou,
politica molar e politica molecular respectivamente, isto ¢, enquanto
ambas operam em torno a modos de organizagao e funcionamento nos
sistemas sociais, psicologicos, bioldgicos e culturais. A micropolitica
neste contexto opera de forma mais sutil e dispersa, em permanente
devir afetando diretamente os desejos e comportamentos dos indivi-
duos. Nos interessa agora indagar acerca da especificidade do molecu-
lar no que nés nominamos: anfibologia molecular. Vejamos a sua ver-

sao negativa:

O problema fundamental é que o desejo seja capturado por forgas re-
ativas, é dizer, por estruturas opressivas numa reprodugao de explo-
ragao e perpetuacdo das hierarquias, —leia-se capitalismo, Estado, ins-
titui¢Oes etc. —. Isto, asseveram G. Deleuze e F. Guattari, conduz, even-
tualmente, a produgdo de fascismos moleculares ou microfascismo
que introjetam nao s6 numa subjetividade, dindmicas imperceptiveis
ao servigo do capitalismo opressivo, também nos comportamentos de
segregacao que rejeitam tudo o que se desvia da norma e que ocorre a
nivel molecular, embora aparentemente sem ter uma clara conscién-
cia: “E muito facil ser antifascista no nivel molar, sem ver o fascista
que vocé mesmo €, que vocé mesmo cultiva e alimenta, mima, com
moléculas pessoais e coletivas” (Deleuze, G: Guattari, 1997, p. 89).

Neste caso, o poder molecular se torna continuo e modulador,
funcionando através de redes abertas, fluidas, multiplas. Os individuos

nao estdo trancados, mas permanentemente conectados e observados,
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sendo gerenciados em tempo real a partir de dispositivos de controle,
ja ndo disciplinares, mas processos de subjetivagao infinitesimais —
nano-subjetividades, diriamos, que reforcam a uma subjetividade mo-
lar.

Assim a produgao de desejos e sua concomitante forma subje-
tiva, é canalizada e, por que nao, canibalizada em funcao dos interesses
do sistema do capital com sua consequente politica, o que implica ba-
sicamente trés dimensiones capilares. Em primeiro lugar, a auto explo-
ragao, isto é, participar, inconscientemente, em termos comportamen-
tais, de acordo com interesses corporativos ou governamentais que re-
produzem sua légica economica. Em segundo lugar, submeter-se sem
qualquer hesitacdo as plataformas digitais que vampirizam nossos fra-
gmentos de dados gerenciados por algoritmos — opera neste caso, uma
intervencao preditiva que antecipa desejos e necessidades, intervindo
antes mesmo que os sujeitos sejam conscientes deles, o que permite in-
fluenciar de forma personalizada sobre uma subjetividade servil ao es-
tado de coisas imperante. Por tiltimo e, como consequéncia do que aca-
bamos de mencionar, a produgdo de normalidades, também através de
multiplos dispositivos aparentemente indcuos, mas indispensaveis na
produgao de subjetividade normalizada, tais como midia, publicidade
e entretenimento que reforcam valores alinhados com o mercado “nor-
mal”.

Vamos ver a sua versao afirmativa.

Aqui, trata-se de que o desejo seja liberado, isto é, nao implica
negar o sofrimento, a opressao, mas transforma-los em energia criativa
e possibilidade de mudanga: o que equivale a construir novas formas
de existéncia. Mas se isto acontece a nivel molecular, isto €, inconsci-
ente, ja que os niveis de devir, transigao, dinamicos, resistem a toda re-
presentagao, quem € o “sujeito” de criagao ou transformacao politica?

G. Deleuze e F. Guattari nao propdoem exatamente representar
politicamente o micropolitico, pois este coexiste com o macropolitico

além de criticar a estrutura hierarquica e sua concomitante redugao da
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multiplicidade a um modelo totalizante. Em vez de representar, sua

proposta é orientada para expressar e mapear o micropolitico.

4 Representar o irrepresentavel na matriz posthumanista

Para G. Deleuze e F. Guattari, mais do que representar o impor-
tante € experimentar o devir. Isso implica entrar em contato com os pro-
cessos de transformacao, atos de abertura e criagdo num plano de ima-
néncia, sem buscar reduzi-los a identidades, significados. Os autores
convidam a pensar em termos de montagens e processos, criando con-
ceitos que capturam as forcas e dindmicas do devir sem fixa-las, ou seja,
a devir em termos de forcas eminentemente ativas: a produgao de uma
mulher molecular e uma politica feminina molecular é o que produzem
um desajuste, deslocam a politica molar propria de alguns feminismos
que ancoram suas demandas num corpus fixo.

R. Braidotti exerce, neste caso, sua condigao de “epigono” e re-
toma tal interpretacdo a fim de constituir seu pos-humanismo femi-
nista. Seu projeto busca uma renovacao ética e politica que responda as
transformacdes culturais, ecoldgicas tecnoldgicas e, claro, politicas mo-
leculares interconectadas. O dictum “nos enquanto mulheres” é criti-
cado por responder a uma ldgica antropocéntrica, ou melhor ginocén-
trica’, o que pressupoe reproduzir a mesma logica que se critica — leia-
se logica dicotdmica que coloca uns dos termos em lugar de privilégio
relativamente ao outro, desconexao com a natureza, exploragao da na-
tureza como coisa inerte a usufruir etc. Assim, propde repensar a sub-
jetividade em termos de interconexao e relacionalidade, integrando hu-
manos, ndo-humanos, tecnologia e natureza. Sob esta perspectiva de
“producao de uma mulher molecular”, sua politica busca reconceitua-
lizar o “sujeito politico” como uma entidade hibrida e ecolédgica, reco-

nhecendo sua inser¢ao em redes materiais, tecnoldgicas e simbolicas

7 Literalmente yuvaika significa mulher.
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transeccionais®. Mas, o que significa no contexto do pensamento de R.
Braidotti a “producao de uma mulher molecular”?

O conceito de “producao de uma mulher molecular” refere-se a
uma reconfiguracao da ideia de mulher nao em seu aspecto essencia-
lista universal e estatico, mas, em termos de um processo dinamico,
fluido e multiplo: as singularidades das “mulheres” trans, queer, hetero
habitam uma zona de indeterminacao variavel. Mas, se levarmos em
conta que o molecular aponta para a capacidade das subjetividades no-
mades de se reorganizar e experimentar transformagoes constantes o
pos-humanismo, ele garante a “producao de uma mulher molecular”
que, embora ndo seja mulher, pois esta, como toda categoria identitdria,
regula uma ordem por demais ordenada a devir-mulher como uma li-
nha de fuga, isto é, uma via alternativa frente as estruturas opressivas.

Entao, tal como mencionamos, o “noés enquanto mulheres” apa-
rece como sujeito de enunciagao, imerso, como todo sujeito, nas tramas
de uma politica molar e molecular. Mas enquanto o molar é susceptivel
a representacao — neste caso o sujeito mulher —, o molecular parece se
subtrair a tal l16gica ou aqueles processos que nao sao evidentes no ni-
vel molar, duro ou consciente. De que maneira, entao, é possivel repre-
sentar fluxos, transi¢des, devires quando eles, por defini¢ao, escapam a
todo processo de fixagao abstrativa? Considerando o “perigo’, que G.
Deleuze e F. Guattari formulam, de se tornar presa da sujei¢ao, de ins-

titucionalizar-se ao eu, desinvestindo-o dos fluxos, dos devires, das

8 Feminismos transeccionais € um conceito que pode ser entendido como uma aborda-
gem que busca integrar perspectivas criticas sobre varias interse¢des de opressdes, ao
mesmo tempo que reconhece a complexidade das fronteiras e divisdes dentro e fora do
feminismo. Embora o termo especifico nao seja amplamente consolidado, ele parece
articular uma visao do feminismo que leva em conta nao apenas as interseccionalida-
des (como raga, classe, sexualidade e género), também feminismos transnacionais, a
critica as fronteiras fixas e, especialmente, a focalizagdo nas experiéncias encarnadas,
quer dizer, a compreensao das vivéncias situadas, considerando a multiplicidade e a
fluidez das identidades.
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transi¢des que produzem fascismo, microfascismos® serd que, gragas a
resisténcia — lembrando o dictum foucaultiano segundo o qual “onde
ha poder ha resisténcia” — ha lugar para uma representacao molecular
ou inconsciente — leia-se neutralizar todas as praticas desejaveis que
nao tém o efeito de reproduzir as formas de dominagao imperceptivel
ou realizar a luta revoluciondria contra a opressao capitalista? Se, em
termos politicos, apenas as estruturas fixas, hierarquicas e molares sao
passiveis de representacao, uma vez que, para tal fim, é necessario ope-
rar um sistema abstrativo de interesses uniformes estatisticamente es-
taticos, uma pergunta se impde com veeméncia: existe uma ferramenta
politica molecular, isto é, a fluidez, a multiplicidade e o devir? Em ou-
tras palavras, se pode representar o irrepresentavel?

G. Deleuze e F. Guattari privilegiam uma politica afirmativa ba-
seada no poder criativo dos coletivos e das minorias que nao busca o
reconhecimento nas formas tradicionais dessa representagao, mas a cri-
acao de “novas” formas de existéncia e convivéncia. Esta proposta se
situa em uma politica da diferenga, que rejeita as totalizagOes e abre
espagos para o multiplo e o heterogéneo. Dito de outra maneira, micro-
politica, segundo G. Deleuze e F. Guattari, nao busca ser representada
no sentido tradicional, se expressa por meio de processos de criagao,
de experimentacgao e de transformacgao continua que pressupdem sujei-
tos nomades cujas decisoes politicas a nivel molar sejam negativas ou
afirmativas, devem levar em conta estes movimentos moleculares que,

segundo o dictum nietzschiano, nao ‘dizem’ eu, mas ‘fazem’ eu.

5 Consideracdes finais

O devir nao oblitera com seu suposto carater de abstragdao em

torno das lutas de “nds, enquanto mulheres”. Ao contrario, o devir nao

° Para este tema, conforme F. Guattari, ver Para acabar com o massacre do corpo. Disponi-
vel em: https://write.as/claudecahun/rq30ykqvv2invsjp. Acesso 01 dez. 2024.
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¢ senao condicao de possibilidade de ‘sujeitos’ pds-humanos que, no
seu devir, exercem multiplas conexdes imanentes, moveis, mas sob a
égide de configuragdes politicas provisorias para as minorias.

A politica pds-humanista afirmativa de R. Braidotti € uma pro-
posta filosdfica que busca repensar as relagdes entre o humano, o nao
humano e o ambiente, a partir de uma perspectiva ética, criativa e
transformadora. Em sua obra Lo Posthumano (2013), ela aborda as crises
contemporaneas, a mudanga climatica, a biopolitica global e as desi-
gualdades derivadas do capitalismo avangado para articular possibili-
dades afirmativas para um futuro mais sustentavel e ético. Neste sen-
tido, R. Braidotti argumenta que o pds-humanismo é uma condicao de
possiblidade historica que marca o fim da oposi¢ao entre humanismo
e anti-humanismo. Para ela, o pds-humanismo refere a um contexto
discursivo que busca novas alternativas, por isso mesmo, requer a cri-
acao de novos esquemas sociais, éticos e politicos.

A politica afirmativa nao se refere a um otimismo ingénuo, mas
a forgas ativas que impulsionam a criacao de novas formas de vida e de
subjetividade, ou seja, ndo se limita a resistir as estruturas opressivas,
busca construir alternativas que reconhecam a interconexao entre hu-
manos, nao humanos e o planeta. Nesse sentido, descentraliza o "hu-
mano’ como medida de todas as coisas, propondo uma visao mais re-
lacional que inclui animais, tecnologias, ecologias e outros agentes,
como lutas feministas, antirracistas e anticapitalistas com a justica am-
biental. Assim, o pds-humanismo, além de afirmar uma politica afir-
mativa de que prioriza redes de cooperagao e sustentabilidade entre
individuos e coletivos, exerce uma rede de resisténcia frente ao capita-

lismo avangado. A este respeito R. Braidotti assevera:

O capitalismo avancado e suas tecnologias biogenéticas geram uma
forma perversa do pds-humano. O fundo desse capitalismo consiste
em um radical corte de toda interagdo humana e animal, desde o mo-
mento em que todas as espécies vivas sdao capturadas nas engrenagens
da economia global. O cédigo genético da matéria viva — a vida em si
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— é o capital fundamental. A globalizagao implica a comercializagao
do planeta terra em todas as suas formas, através de uma série de
meios de apropriacao interligados (Braidotti, p. 18, 2005).
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em cena acao filosofante
dramatizac¢ao? filosofica
Agora Ocidental?

i

Afirmando uma “filosofia do futuro”, “além do bem e do mal”,
Friedrich Nietzsche cria-em-resisténcia duas personagens de Teatro — o
“trabalhador filosdfico” e o “auténtico filésofo”. Aqui, coloco nas linhas

que seguem, as duas personagens em cena, em tela cénica!

Insisto em que finalmente se deixe de confundir com fildsofos os tra-
balhadores filoséficos e, sobretudo, os homens de ciéncia — em que
precisamente aqui se dé “a cada um o seu”, e ndo demasiado a uns e
muito pouco a outros. Talvez seja indispensavel, na formacao de um
verdadeiro filésofo, ter passado alguma vez pelos estagios em que
permanecem, em que tém de permanecer os seus servidores, os traba-
lhadores filosdficos; talvez ele proprio tenha que ter sido critico, cético,
dogmatico e historiador, e além disso poeta, colecionador, viajante,
decifrador de enigmas, moralista, vidente, “livre pensador” e pratica-
mente tudo, para cruzar todo o ambito dos valores e sentimentos de
valor humanos e poder observa-lo com muitos olhos e consciéncias,
desde a altura até a distancia, da profundeza a altura, de um canto
qualquer a amplidao. Mas tudo isso sdo apenas precondi¢des de sua
tarefa: ela mesma requer mais — ela exige que ele crie valores. [...] os
auténticos filésofos sdo comandantes e legisladores: eles dizem “assim deve
ser!”, eles determinam o para onde? e para qué? do ser humano, e
nisso tém a seu dispor o trabalho prévio de todos os trabalhadores
filosoficos, de todos os subjugados do passado — estendem a mao cri-
adora para o futuro, e tudo que € e foi torna-se para eles um meio, um
instrumento, um martelo. Seu “conhecer” € criar, seu criar € legislar,
sua vontade de verdade € — vontade de [...] (Nietzsche, 1992, p. 117 e
118)

(a boiada seca, na enxurrada seca, a trovoada seca, na enxada seca,
segue 0 seco sem sacar que o caminho € seco, sem sacar que o espinho
€ seco, sem sacar que seco € o ser sol (Brown, 1994))

sua vontade de verdade é — vontade de poder. (Nietzsche, 1992, p. 118)

2 Dramatizagao € palavra-conceito que Gilles Deleuze problematiza em escrito intitulado
“O método de dramatizacdo” de 1967 (Deleuze, 2008, p. 129-153).
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(sem sacar que ALGUM espinho seco secard e a 4gua que sacar sera
um tiro seco e secara o seu destino seca — 6 chuva vem me dizer se
posso ir 1a em cima para derramar vocé (Brown, 1994, grifo meu))

Seu “conhecer” é criar, seu criar é legislar, sua vontade de verdade é —
vontade de poder. Existem hoje tais filésofos? Ja existiram tais fildsofos?
Nao tém que existir tais filosofos?... (Nietzsche, 1992, p. 118)

Friedrich Nietzsche nao apenas encena o filosofar, como dira
Gilles Deleuze sobre os filésofos encenadores que fazem um Teatro de
verdadeiro movimento em suas diferengas e repeti¢des dramatizadas;
Friedrich Nietzsche coloca em cena, sem abstragoes e representagoes, o
filésofo, encena o devir fildsofo, como um devir menor e, por isso, pos-
sivel devir revoluciondrio e nao meramente trabalhador e apequenado.
Gilles Deleuze relaciona o devir e o menor, e adjetiva o devir como mo-
vimento de devir algo que deve ser dramatizado; devir-fildsofo em mo-
vimentos e processos de dramatizacao. Friedrich Nietzsche nao adje-
tiva o devir em sua filosofia, apesar de afirmar uma filosofia do futuro-
em-criagdo, uma filosofia que se movimenta no devir afirmando a cria-
¢ao de valores; uma filosofia sem “vontade de verdade” que nao seja
“vontade de poder” martelar as verdades que se querem absolutas; eis,
uma “vontade de poder” criar outra coisa no lugar. Criar-em-resisténcia,
em movimento de encenagao teatral, com suas personagens em cena,
dira Gilles Deleuze em sua obra Diferenca e repeticido; movimento teatral
de encenacao filosofica que se da no devir. No devir-fildsofo, poder-se-ia
entdo afirmar com Gilles Deleuze, ja desde de sua obra Nietzsche e a fi-
losofia.

Para Gilles Deleuze, o movimento de devir menor, a vida menor
¢ “um estado de fato”; minoria designa “a situagdo de um grupo que,
seja qual for o seu numero, estd excluido da maioria, ou estd incluido,
mas como uma fra¢ao subordinada em relacdo a um padrao de medida
que estabelece a lei e fixa a maioria” (Deleuze, 2010, p. 63). Essa vida
menor é “devir potencial” (criado e criativo) que nao segue o modelo
maioritario (Deleuze, 1978, p. 154 e 155).
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Mil Platos € para Gilles Deleuze e Félix Guattari um espago-tempo
de dramatiza¢ao em que se cria conceitos na filosofia atravessando “ter-
ras desconhecidas” (Deleuze, 1995, p. 7). Se nesta obra Gilles Deleuze e
Félix Guattari adjetivam o devir, fazem-no em movimento de dramati-
zagao da Ideia de representacdo. Possivel entdao “devir-vespa” e “devir-

orquidea”.

A vespa e a orquidea fazem rizoma em sua heterogeneidade. Poder-
se-ia dizer que a orquidea imita a vespa cuja imagem reproduz de ma-
neira significante (mimese, mimetismo, fingimento, etc). Mas isto é so-
mente verdade no nivel dos estratos — paralelismo entre dois estratos
determinados cuja organizagdo vegetal sobre um deles imita uma or-
ganizacdo animal sobre o outro. Ao mesmo tempo trata-se de algo
completamente diferente: ndo mais imitagao, mas captura de cddigo,
mais-valia de cddigo, aumento de valéncia, verdadeiro devir, devir-
vespa da orquidea, devir-orquidea da vespa, cada um destes devires
assegurando a desterritorializacdo de um dos termos e a reterritoria-
lizacdo do outro, os dois devires se encadeando e se revezando se-
gundo uma circulagdo de intensidades que empurra a desterritoriali-
zagao cada vez mais longe. Nao hd imitagao nem semelhanca, mas ex-
plosao de duas séries heterogéneas na linha de fuga composta de um
rizoma comum que nao pode mais ser atribuido, nem submetido ao
que quer que seja de significante (Deleuze, 1995, p. 17 e 18).

No Teatro de verdadeiro movimento das multiplicidades, cujos
principios “concernem a seus elementos, que sao singularidades”, os
devires sao o meio das relagdes acontecerem como “hecceidades (quer
dizer, individuagoes sem sujeito)”. Este Teatro das multiplicidades cria
“espagos-tempos, que sao espagos e tempos livres”, e seu “modelo de
realizacao” é o “rizoma (por oposi¢ao ao modelo da drvore)”. Os “pla-
tos (zonas de intensidade continua)” constituem o “plano de composi-
¢ao”. Esse Teatro das multiplicidades é atravessado por vetores que
“constituem territérios e graus de desterritorializagao”. Em encenacao
filosofica de Gilles Deleuze e Félix Guattari, as “multiplicidades sao a

propria realidade, e ndo supdem nenhuma unidade, ndo entram em
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nenhuma totalidade e tampouco remetem a um sujeito” (Deleuze,
1995, p. 8).

Em uma proposta antigenealdgica, pois “o rizoma € uma anti-
genealogia”, Gilles Deleuze e Félix Guattari criam-em-resisténcia um Te-
atro de verdadeiro movimento rizomatico, ou seja, um Teatro cujas ce-

nas sao devires todos.

O que esta em questdao no rizoma € uma relacdo com a sexualidade,
mas também com o animal, com o vegetal, com o mundo, com a poli-
tica, com o livro, com as coisas da natureza e do artificio, relacdo to-
talmente diferente da relagao arborescente: todo tipo de “devires”.
Um plato esta sempre no meio, nem inicio nem fim. Um rizoma € feito
de platds (Deleuze, 1995, p. 32).

Em escrito intitulado Theatrum philosophicum, de 1970, Michel
Foucault, lendo Friedrich Nietzsche e Gilles Deleuze, exerce a critica de
duas obras que afirmam um possivel “século deleuziano”: Ldgica do
sentido e Diferenca e repeticdo. Michel Foucault retira da relagao ser-dife-
renga, qualquer determinacdo advinda do “grande Devir”, da “sintese
do Devir”, do “fluxo universal do Devir” (Foucault, 2000, p. 215 e 253).

Que o ser seja univoco, que ele s6 possa se dizer de uma tUnica e
mesma maneira, € paradoxalmente a condi¢do maior para que a iden-
tidade ndo domine a diferenca, e para que a lei do Mesmo nao a fixe
como simples oposicao no elemento do conceito; o ser pode se dizer
da mesma maneira, ja que as diferencas nao sao reduzidas previa-
mente pelas categorias, ja que elas nao se repartem em um diverso
sempre reconhecivel pela percepcao, ja que elas nao se organizam con-
forme a hierarquia conceitual das espécies e géneros. O ser é o que se
diz sempre da diferenga, é o Voltar da diferenca.

Essa palavra evita tanto Devir quanto Retorno. Pois as diferencas nao
sao os elementos, mesmo fragmentarios, mesmo misturados, mesmo
monstruosamente confundidos, de um grande Devir que os condu-
ziria em seu curso, fazendo-os em certos momentos reaparecer, mas-
carados ou nus. A sintese do Devir, que se compraz em ser frouxa,
mantém, no entanto, sua unidade; ndo somente, nido tanto a de um
continente infinito, mas a do fragmento, do instante que passa e
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repassa, e a da consciéncia flutuante que o reconhece. Desconfianga,
portanto, em rela¢do a Dionisio e suas Bacantes, mesmo quando eles
estdo bébados. Quanto ao Retorno, serd ele o circulo perfeito, a moé
bem azeitada que gira em torno de seu eixo e, na hora certa, traz no-
vamente as coisas, as imagens e os homens? Sera preciso haver ali um
centro e que na periferia os acontecimentos se reproduzam? (Foucault,
2000, p. 253)

No Teatro do Ser o movimento do Devir nao admite a coloniza-
¢ao da Diferenga que é um Voltar. O Devir é a Diferenca sem Ser; isto
porque o Voltar do presente, como “singular diferenca”, ndo ¢ a volta
do andlogo, do semelhante, do idéntico. (Foucault, 2000, p. 252 e 253)

abertura filosofica abertura teatral

Uma afirmacdo que atravessa este escrito: nas linhas que se-
guem da escrita que aqui crio-em-resisténcia, para afirmar com Gilles
Deleuze que nao hd ato de criagdo que ndo seja ato de resisténcia (De-
leuze, 2024); para “fixar o lugar — ou talvez um teatro muito provisorio”
(Foucault, 1996, p. 8), para aqui dramatizar com Michel Foucault e sua
ordem de discurso; crio-em-resisténcia como exercicio de critica de obras
de filésofos que se debrugaram sobre o Teatro e recorto estes devires-
filésofos, para compor Friedrich Nietzsche e Gilles Deleuze, como espa-
cos-tempos cénicos de um movimento de critica daquilo que se poderia
intitular Pensamento e Teatro Ocidental.

OCIDENTAL como espago-tempo que aposta no logos como pa-
lavra-conceito e como espago-tempo de exercicio de critica dos movimen-
tos de logicizagao; Ocidental também como espago-tempo que vé, no
ainda nao logado, naquilo que ainda nao foi criticado, a figura do estra-
nho, do exdtico, do nao empoderado o suficiente.

E de exercicio filoséfico de critica que aqui se trata! Critica tam-
bém teatral! A “produgdo de discurso” sobre o Teatro Ocidental é,
como dira Michel Foucault sobre qualquer discursividade ocidentali-

zante, “ao mesmo tempo controlada, selecionada, organizada e
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redistribuida por certo niimero de procedimentos que tém por funcao
conjurar seus poderes e perigos, dominar seu acontecimento aleatdrio,
esquivar sua pesada e temivel materialidade” (Foucault, 1996, p. 8).

O Teatro, concretizado na tradi¢ao da genealogia grega das tra-
gédias, faz-se em um Agora que é dramatizagao de cena de encenagao
teatral; ontologicamente, seu Ser Teatral Ocidental é no Agora e para o
Agora. Agora é uma palavra-conceito que nao foi dramatizada o sufici-
ente no Ocidente, assim como a palavra-conceito cena. O Agora nao foi
ainda dramatizado o suficiente no espago-tempo das teorias teatrais, di-
ferentemente da Agora que criou chao para a democracia antiga, mo-
derna e contemporanea. O Teatro é ser-entre em e para um Agora. E
pensando o espago-tempo comum, a Poélis e o Teatro Ocidental também
construiram suas Agoras com seus Agoras feitos de em cena agao, fei-
tos de Teatrar, verbo no infinitivo em conjugacao.

A filosofia teatral, neste escrito, cria-em-resisténcia o Teatro e a
Teatralidade como palavras-conceitos que se fazem dramatizagdes filo-
soficas; palavras-conceitos que se edificam como Institui¢des ocidentali-

zantes.

theatron
theatrum

lugar para ver

rubrica dramattrgica — (aquele que 1€ este escrito o faz em cena
falando de costas para o publico, para vocés, falando em publico, de
costas®; uma primeira regra do Teatro dito em Palco italiano é gritada

por alguém apegado ao Teatro-Instituicdo: _ Nunca dé as costas para o

3 Este texto filoséfico é um poema-dramaturgia que foi apresentado como voz-performance,
de costas para o publico como gesto teatral de fazer parte do publico também, no IX
Encontro do GT Deleuze Guattari: arte e politica, no dia 20 de outubro de 2023, na mesa
Escrita, teatro e acontecimento, na Universidade Estadual do Rio de Janeiro (UER]).
Pode-se assistir a apresenta¢ao na pagina do IX Encontro GT Deleuze & Guattari: arte
e politica, no YouTube: https://www.youtube.com/watch?v=a30E-a9Q5mY &t=3787s.
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publico! Nunca fale de costas para o publico! Teatro é frontalidade,
olho no olho entre quem faz e quem assiste aquele que faz! (aquele que
[é este escrito respira fundo e olha para trds, por cima do ombro direito olha
para trds) _ Como performer, como ator que se dirige, como encenador
de voz-performance, EU NAO ESTOU FALANDO DE COSTAS))

vocés veem este nao falar de costas
voceés

vOcés veem

este vocés

vOcés veem

este nao

este nao falar

este nao falar de costas
de costas

vOcés

theatron

lugar para ver

thea ver

tron lugar

theatrum

Teatro Ocidental

lugar para ver

Lugar para ver o filosofar encenando-se — em cena agao teatral
de filosofar — Ideia filosofante, sob mascaras, que retornam para ser
dramatizada em dinamismos espacotemporais, Ideia filosofante que se
atualiza, se virtualiza em movimento de repeti¢ao na diferenga; o mo-
vimento, o devir, no meio - filosofia criada-em-resisténcia por encenado-
res teatrais — movimento nada abstrato e que recusa a mera concretiza-

¢ao da representagao do que é colocado em cena.
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Em Gilles Deleuze, o “teatro é o movimento real e de todas as
artes que utiliza extrai o movimento real”; nao se trata de um teatro de
trabalhadores filoséficos, e sim da afirmagao de um filosofar que nao
permaneca “no falso movimento, no movimento logico abstrato, isso €,
na ‘mediacao” (Deleuze, 2018, p. 26 e 27) entre histdria da filosofia e
obra filosofica em cena no Agora.

A problematizagao central do Teatro € o movimento. E se Gilles
Deleuze afirma um “verdadeiro movimento” é porque este “movi-
mento verdadeiro” ultrapassa até mesmo a filosofia ao teatraliza-la, tra-
zendo “a filosofia novos meios de expressao” (Deleuze, 2018, p. 26).

O método de dramatizagdo, escrito por Gilles Deleuze em 1967, &,
na minha afirmacdo em movimento de criar-em-resisténcia valores, o
mais incrivel poema-dramatirgico do encenador Gilles Deleuze para
exercicio da critica ao Ocidente e seus antropomorfismos e tradigoes
filosdficas.

Sem madscaras, sem simulacros, ndo esquecendo que aqui vol-
tam, com o Theatrum philosoficum de Michel Foucault, todas as masca-
ras, os simulacros, neste agora de falacao, de tradigao, de contempora-
neidades ancestrais, diriam sobre o Agora do teatro, que é Aqui e
Agora, espago-tempo cénico, também deseuropeizante negritude, deseuro-
peizante indianidade, deseuropeizante mundo em velho habito de pensar
o pensar — dramatizagdo — drama — a¢ao — problematizagao — devir te-
atralidade — ver-se-sendo-visto — pensar-se-sendo-pensado em cena — que
vergonha! que vergonha! que humana cena, que nao humana cena, que
vergonha! sem poder sair de cena o Teatro segue! que vergonha! dra-

matiza-se o teatrar, filosofia que é encenacgao.

Filosofia teatral.

Teatro que filosofa dramatizando-se em movimentos que nao
sao abstrac¢des ocidentalizantes

Nao um Teatro de Representagao do que é engessado e igrejei-

ramente segue em procissao
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romeirar e nao rumeirar? rumeirar

O Teatro como nds o conhecemos é uma palavra-que-edifica-Ins-

tituicdo, o Teatro é uma Instituicao ocidentalizante.

Em exercicio de critica a Instituigao ocidentalizante que se ex-

poe em cena, o Teatro se faz no Agora e para o Agora.

ver-se-sendo-visto

pensar-se-sendo-pensado

dramatizar-se-sendo-dramatizado

teatralidade
ver-se visto
pensar-se pensado
dramatizar-se dramatizado
exigéncia critica
corpo-lugar Teatro
Agora
lugar para
para ver
para pensar
para dramatizar
lugar para ver-se-sendo-visto
lugar para pensar-se-sendo-pensado
lugar para exercicio da critica
lugar para criar-se-em-resisténcia
lugar para filosofar como encenador
lugar para encenagdo — em cena agao

em cena acao de dramatizar, dramatizacao, filosofia em movi-

mento de devir teatralidade e criar-em-resisténcia

A mascara de José Ortega y Gasset, textualmente, entra Aqui e

Agora em cena:
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Teatro!

Nao ha talvez uma sé palavra na lingua que nao tenha varias signifi-
cacOes; quase sempre tem muitas [...]. Entre essas signifcagdes multi-
plas, [...] costumam distinguir uma que chamam de significacdo ou
sentido forte da palavra. Este sentido forte é sempre o mais preciso, o
mais concreto, dirlamos o mais tangivel. Vamos falar do Teatro. Pois
bem, partamos do sentido forte desta palavra, segundo o qual o Teatro
¢é antes de tudo, nem mais nem menos, um edificio — um edificio de
estrutura determinada [...]. O grego tinha para um edificio desta des-
tinagao outro nome: chamava-o odeion, odéon, auditério.

O Teatro é um edificio. [...].

O espago teatral é, pois, uma dualidade, é um corpo organico [...] (Or-
tega y Gasset, 114, p. 28-32)

rubrica dramattrgica — (anos antes, Antonin Artaud, no espago-

tempo cénico do Teatro francés, cria-em-resisténcia o Teatro com possi-

veis arquiteturas de corpos sem 6rgaos; o Teatro como possivel arqui-

tetura de corpos sem érgaos)

[...] corpo organico composto de dois 6rgaos que funcionam um em
relagdo com o outro: a sala e a cena. A sala esta cheia de assentos: as
poltronas e os camarotes. (Ortega y Gasset, 114, p. 32)

rubrica dramattrgica — (em 1946, José Ortega y Gasset fala aqui
do Teatro de Dona Maria, ora pois, hoje nomeado Teatro Nacional
Dona Maria II)

Isto indica que o espaco “sala” esta disposto para que alguns seres
humanos — os que integram o ptblico — estejam sentados e, portanto,
sem fazer mais nada senao ver. Em troca, a cena é um espago vazio,
elevado a um nivel mais alto que a sala, a fim de que nela se movam
outros seres humanos que nao permanecem quietos como o publico,
mas sim ativos, tdo ativos que por isso se chamam atores. Porém, o
curioso é que tudo o que os atores fazem em cena o fazem diante do
publico e quando o publico se vai eles também se vao — quer dizer,
tudo o que fazem o fazem para que o publico o veja. Com isto temos
um novo componente do Teatro. A primeira dualidade, que a simples
forma espacial do edificio nos revelava — sala e cendrio —, agrega-se
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agora outra dualidade que nao é espacial, mas humana: na sala esta o
publico; na cena, os atores. (Ortega y Gasset, 114, p. 32 e 33)

E “— temos de acrescentar uma terceira: o publico estd na sala

para ver e os atores no palco para serem vistos. Com essa terceira duali-

dade, chegamos a algo puramente funcional: o ver e ser visto” (Ortega
y Gasset, 114, p. 33).

O Teatro é “presenca e poténcia de visao — espetaculo —, e en-
quanto publico, somos antes de tudo espectadores, e a palavra grega
O¢éatoou, teatro, nao significa sendo isso: miradouro, mirador” (Ortega
y Gasset, 114, p. 35).

Para teatralmente vermos e sermos vistos, teatralidade, o neces-
sario ir até. E “se o primeiro sentido forte e vulgar [...] da palavra Teatro,
é significar um edificio, o segundo sentido, também forte e vulgar, seria
este: Teatro € um local aonde se vai. [...]. O Teatro ¢, com efeito, o contra-
rio de nossa casa: € um local aonde é preciso ir” (Ortega y Gasset, 114, p.
35).

Dramatizar o lugar de um ver-se-sendo-visto, € filosofar a Ideia
Teatro; é pensar uma filosofia feita de Teatro que opera em movimentos
de encenacao, de produgao, de operagao e nao de representagao abs-
trata.

Um “teatro critico”; critico porque exercita a liberdade, porque
legisla valores afirmando-se em cena; um “teatro constituinte”, e a

“Critica é uma constitui¢ao”.

O homem de teatro nao é mais autor, ator ou encenador. E um opera-
dor. Por operacao deve-se entender o movimento da subtragdo, da
amputacdo, mas ja recoberto por um outro movimento, que faz nascer
e proliferar algo de inesperado, como numa prétese: [...]. E um teatro
de uma precisao cirtrgica. [...] ¢ um teatro-experimentacao (Deleuze,
2010, p. 17 e 18).

MENOS
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Um teatro que subtrai, que amputa ou neutraliza “elementos de
Poder”; “elementos que fazem ou representam um sistema do Poder”.
Ai, como meio, no devir, teatralidade, “o poder do que esta represen-

tado e o poder do proprio teatro”.
MENOS

Nesta dramatizagao, pode-se afirmar que “o ator tradicional
tem uma cumplicidade antiga com os principes e os reis, e o teatro com
o poder”, assim que “o verdadeiro poder do teatro nao é separavel de
uma representagao do poder no teatro, mesmo que seja uma represen-
tagao critica” (Deleuze, 2010, p. 18 e 19). Mas aqui e Agora, a palavra-
conceito critica é uma exigéncia.

Se a critica é uma operagao que retira elementos de Poder exer-
cer o poder, quando se dramatiza, quando se coloca algo em cena tea-
tral, muda-se a “matéria teatral” e também a “forma do teatro, que
cessa de ser ‘representagao’, ao mesmo tempo que o ator cessa de ser
ator”. E a originalidade do procedimento teatral, teatro de operacao
(teatro de ocupagao no contemporaneo), teatro de corpo-pensamento ci-
rurgico, lugar-teatral cirargico (que bistureia esse corpo risivel de Poder,
corpo de Deus-superficie-de-riso-gélido), dramatizante em seus dinamis-
mos espago-temporais, “o conjunto dos seus recursos”, subtrai os “ele-
mentos estaveis de Poder” e libera “uma nova potencialidade de teatro,
uma forga nao representativa sempre em desequilibrio” (Deleuze, 2010,
p. 20).

MENOS

Atravessando “nog¢des de Maior e Menor”, dando-lhes um
“conteudo vivido” — um “personagem ‘menor”’, um “autor ‘menor”’;
esta dramatizagao filosofica em cena, esta encenagao de filosofia que
opera um movimento de teatro ndo representacional, nao se interessa

pelos “pontos de origem ou de término”. Nao, como algo comeca ou
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termina; instigante “é o meio, o que se passa no meio”; conta nestes
procedimentos de encenagao, nestes recursos cénicos, nestas operagoes
de poemas-dramaturgias, “o devir: devir-revoluciondrio, e nao o futuro
ou o passado da revolugao”. Assim, “é no meio que ha o devir, o mo-
vimento, a velocidade, o turbilhdao. O meio nao ¢ uma média, e sim, ao
contrario, um excesso” (Deleuze, 2010, p. 21).

Meio como um possivel Corpo sem Orgaos, um possivel Corpo
Menor, em cena; e em cena, agao filoséfica de dramatizagao, de pensar-
se como Teatro, como elemento instavel de Poder, como ver-se-sendo-
visto, repetindo-se em exercicio de diferenga que se virtualiza e se atu-
aliza, repetindo-se na diferenca de toda identidade possivel, mas nao
cristalizada, ndo representada, nao rotulada, nao organica, longe do
OUTDOOR como movimento de abstragao politica, abstragao filoso-
fica, abstracao teatral. Longe de toda e qualquer cena de representacao

abstrata.
MENOS

MANIFESTO
DE
UM TEATRO DO MEIO

Movimento que recusa a abstra¢do, que recusa o Teatro de Re-
presentacdo — senhoras e senhores estou aqui e Agora (teatro!) no meio,
para falar em nome de....

devir

TEATRO DO MEIO é€ o que se passa; nao o que comega ou 0 que
termina, mas a maior velocidade que é devir no meio, ¢ movimento no
meio, é velocidade no meio, é turbilhao no meio; ¢ meio comego, é meio
fim; o teatro é devir, é¢ menor, ¢ MENOS.

A teatralidade € espago-tempo de relagdes de um devir-fildsofo em

movimento de repeticdo na diferenca; ndo movimento de mediacao
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intelectual, ndo encenacgao abstrata, passiva, fichadora de livros escritos
e espectadora de trabalhadores filosdficos.

A Filosofia Ocidental para ser Teatro de criagdo-em-resisténcia,
nao pode se reduzir ao fichamento académico e universitario de obras
escritas em palavras-alfabeto. Ainda que rizoma, como afirmarao Gilles
Deleuze e Félix Guattari em Mil platés, o livro nao é das palavras, nao é
apenas multiplicidade de letras-em-abeceddrios. Teatralmente, a drama-
tizacao filosdfica, a encenacao teatral de filosofia, permite afirmar uma
filosofia teatral que cria-em-resisténcia livros filoséficos feitos de ima-
gens apenas, obras de arte cénicas de um pintor ou fotografias; também
livros feitos de sonoridades apenas, ventos que penteiam uma floresta
registrados em obras sonoras de arte cénicas ou album de musica ins-
trumental.

Teatrar nao é pensar estanque, em termos de passado e futuro
das obras filosoficas que foram transformadas em livros-de-palavras-ou-
tdoors da Histdria da Filosofia Ocidental. Teatrar é movimento de futu-
rar passado, passadear futuro — tudo no meio ao mesmo tempo Agora —
em livros feitos de palavras-de-abecedirios escritas, em livros feitos de
imagens-sem-palavras-de-abeceddrio, em livros feitos de sonoridades-sem-
palavras-abeceddrios. Isto para instaurar, dramatizando, um Filosofia te-
atral que encena o contemporaneo e cria-em-resisténcia as tais “terras
desconhecidas” dos platds mil que operam como meio, que rizomam

outras imagens-sonoridades em movimento.
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O TEATRO DO MEIO se da em um Agora saido de casa para ir
ao Teatro, saido da Familia para ir ao Teatro, saido da Escola para ir ao
Teatro, saido da Igreja para ir ao Teatro, saido do Partido Politico para
ir ao Teatro, saido da Trabalho para ir ao Teatro, saido da Industria para
ir ao Teatro, saido da Tecnologia para ir ao Teatro, saido do Grupo de
Teatro para ir ao Teatro, para habitar, dramatizando-se, espago-tempo de

cena. Nao luzes, nem iluminacao.

* poemagem fotografica de Socrates Roberto Fusinato para espetaculo intitulado Sobre
pdssaros, drvores e humanar, apresentado, as 11h e as 20h, do dia 25 de junho de 2024, no
Espaco I, do Centro de Artes (CEART), na Universidade do Estado de Santa Catarina
(UDESC).
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MENOS

Para ser teatro exige-se estar no meio — coexistir no movimento
e para o movimento que € devir, que € dramatizacao, que é filosofia de
encenadores, que € criagdo-em-resisténcia filosofante e menor — diferenca
que nao admite representagao e multiplicidades que nao existem sem
singularidades em relagbes que sdo devires.

Teatro é meio, é corpo-pensameno possivel, € devir-cena atraves-

sando-a agora.

Se a condicao sine qua non da teatralidade [...] é a criacao de outro es-
paco onde a ficcdo pode surgir, essa caracteristica nao nos parece es-
pecifica do teatro. Entao, [...] que apenas o Teatro consegue produzir?
(Féral, 2015, p. 90)

Apenas o Teatro consegue produzir um corpo que é autor-
ator-espectador, a um sé tempo, corpo publico e em relacao de devir-
cena no Agora e para o Agora.

Outras artes, cénicas ou nao, podem produzir a teatralidade, es-
pacos revestidos de teatralidade (uma imagem fotografica, um livro de
dramaturgia, uma escultura, uma aula ministrada), mas como Teatro,
a teatralidade exige que se crie-em-resisténcia, que se dramatize em mo-
vimento de criagdo-em-resisténcia, que se encene filosoficamente; menos
Luzes, menos, menos, menor, ainda mais, possivel, a teatralidade quo-
tidiana também, é Teatro ao criar-em-resisténcia um lugar onde se esta
AQUI, EM CENA, ACAO AGORA de ver-se-sendo-visto em um Agora

e para um Agora.

Mas por que os conflitos sdo geralmente subordinados a representa-
¢ao? Por que o teatro permanece representativo a cada vez que toma
como objeto os conflitos, as contradicdes, as oposicdes? E porque os
conflitos ja estao normalizados, codificados, institucionalizados. Sao
“produtos”. Eles ja sao uma representagdo, que pode ser representada
de forma ainda melhor em cena. Quando um conflito ainda nao esta
normalizado é porque depende de alguma coisa de mais profunda, é
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porque é como o raio que anuncia outra coisa e vem de outra coisa,
emergéncia subita de uma variagdo criadora, inesperada, sub-repre-
sentativa. As institui¢des sdo os érgaos da representacao dos conflitos
reconhecidos, e o teatro é uma instituicdo, o teatro é “oficial”, mesmo
sendo de vanguarda, mesmo sendo popular. (Deleuze, 2010, p. 33 e
34)

TEATRAR
COMO UM COLOCAR FILOSOFICAMENTE EM CENA
COLOCAR EM CENA EM MOVIMENTO QUE NAO E DE UM TEA-
TRO DE REPRESENTACAO
EM CENA DE UM TEATRO DE REPETICAO NA DIFERENCA
EM DEVIR DA CONSCIENCIA MINORITARIA
EM SINGULARIDADE RADICAL
EM CENA
DRAMATIZA-SE NO AGORA E PARA O AGORA.

(na encenag¢dao de um movimento de um quase-desaparecer-borrando-se

da palavra-abecedirio)

QUE CENAS VOCE CRIA-EM-RESISTENCIA NO QUOTIDI-
ANO COMO TEATRO?

QUAL ESPACO-TEMPO CENICO QUE, EM MOVIMENTO DE
DRAMATIZACAO, VOCE COLOCA FILOSOFICAMENTE EM
CENAZ?.
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