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Apresentacao da Colecao do XX Encontro
Nacional de Filosofia da ANPOF

Entre os dias 30 de setembro e 4 de outubro de 2024, a cidade
de Recife recebeu o XX Encontro de Filosofia da ANPOF, um evento
que reuniu pesquisadores, docentes e estudantes em torno das mais
diversas questdes filosdficas. Com a participagao de 73 Grupos de Tra-
balho, o encontro consolidou-se como um espago essencial para o in-
tercambio académico, promovendo debates aprofundados sobre temas
que atravessam a histdria da filosofia e suas interfaces com outras dreas
do conhecimento.

Os trabalhos apresentados neste encontro refletem a plurali-
dade da pesquisa filosofica no Brasil, abordando desde questdes classi-
cas da metafisica e da epistemologia até discussdes urgentes sobre raca,
género, decolonialidade e filosofia da deficiéncia.

Os livros que agora publicamos retinem os trabalhos apresen-
tados no XX Encontro da ANPOF, preservando a riqueza das reflexdes
desenvolvidas durante o evento. Cada artigo representa uma contri-
buicao valiosa para o avango do debate filosdfico e para o fortaleci-
mento das comunidades académicas que buscam compreender e trans-
formar a realidade por meio do pensamento critico. Mais do que um
registro, estas publicacdes sao um convite a continuidade das discus-
sOes iniciadas no encontro, abrindo caminho para novas investigagdes
e didlogos.

Agradecemos a todos os participantes que contribuiram para a
realizacao deste evento e para a producao deste material. Que estas pu-
blicagdes possam servir de inspiracao e referéncia para pesquisadores,
estudantes e interessados na filosofia, reafirmando o papel fundamen-
tal da ANPOF no fomento a pesquisa e a circulagao do conhecimento
filosofico no Brasil.

Solange Costa
Diretora editorial da ANPOF
Biénio 2023-2024
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Apresentacao

Criado em 2016, o GT de Filosofia e Género se estabeleceu, ao
longo dos encontros da ANPOF, como um lugar de encontro para com-
partilhar pesquisas e deixar afetar-se por uma multiplicidade de ques-
toes que se entrelacam em torno da categoria historica de ‘género” no
campo filosofico brasileiro. Ao longo de quase uma década, € possivel
vislumbrar uma mudanga positiva no cenario da pesquisa na pos-gra-
duacgao, tanto devido a maior inser¢ao das tematicas de interesse do GT
no cotidiano reflexivo e politico do quadro docente e estudantil, quanto
ao numero significativo de trabalhos submetidos ao GT nas ultimas
edicoes do Encontro da ANPOF, assim como demandas concretas dai
oriundas, como aquelas de diagnostico estatistico e critico sobre a pre-
senca ou a auséncia de filosofas nos Programas e Departamentos do
pais. A Filosofia brasileira tem, assim, renovado sua importancia ao in-
corporar em sua agenda de temas e problemas as perspectivas no
campo da teoria feminista, dos estudos de género, dos estudos pds-co-
loniais, dos estudos subalternos e interseccionais, repensando sua lite-
ratura e suas autoras, a fim produzir o necessario, urgente e obrigatorio
debate sobre igualdade de género e sobre formas de abertura de hori-
zontes e transformacao politicas.

Essa coletanea retine alguns dos trabalhos apresentados no GT
de Filosofia e Género do XX Encontro da Associacao Nacional de Pos-
graduagao em Filosofia (ANPOF), realizado entre de 30 de setembro de
2023 a 04 de outubro de 2024, em Recife. Ao longo do encontro, uma

ciranda de didlogos filosdficos, de pesquisa e reflexdo, marcou o espago



das apresentagdes. Com as pessoas dispostas efetivamente em ciranda,
as coordenadoras, na medida possivel, organizaram os pontos impor-
tantes a serem coletivamente dialogados a partir das apresentacdes
para mediar um ambiente de confianca e aprendizado coletivo. Bus-
cou-se transitar do modelo tradicional de “apresentacao” para uma
“contagao” espontanea sobre o tema de pesquisa, a construgao e o per-
curso da pesquisa, as questoes e duvidas ainda inquietantes, com foco
na constitui¢do de um ambiente receptivo e cooperativo, com escuta
ativa e ndo acusatoria, em que trocas significativas em torno das dife-
rentes pesquisas contadas oferecessem um “sul” para a pessoa relatora
de sua pesquisa. O pano de fundo da proposta foi o0 de uma caminhada
de aprendizados que possa fortalecer os lagos feministas das pessoas
que compdem a filosofia no Brasil agora e nas proximas geragoes.

Algumas dessas pesquisas contadas ao longo da semana do
evento integram esta coletanea e ajudam a narrar os encontros do GT
Filosofia e Género da ANPOF, que tém proporcionado momentos de
trocas afetivas, filosoficas, reflexivas e politicas e também se colocam
de maneira filosdfica e politicamente resistente aos movimentos insti-
tucionais hierarquicos, muitas vezes violentos e excludentes tipicos da
vida social e académica, seja em salas de aula ou em conferéncias e
eventos. Os diferentes artigos desta coletanea — seja por meio das tema-
ticas e categorias teoricas trabalhadas, seja por meio das pensadoras
que protagonizam as reflexoes — fazem frente a essa violéncia que his-
toricamente também foi responsavel por estabelecer fronteiras exclu-
dentes para a Filosofia.

No capitulo que abre a coletanea, O estouro do cispatriarcado-
racial do valor: guerra e abstracao real, Agnes de Oliveira Costa ana-
lisa a relacdo entre violéncia e capitalismo, destacando como a violén-
cia da aniquilagdo, manifestada em guerras e conflitos, é constitutiva
do contexto ontoldgico moderno e da logica do valor. Ela aponta para
o aumento de conflitos armados e outras formas de violéncia nao reco-

nhecidas oficialmente, como a violéncia policial e o encarceramento em
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massa. O pensamento temporal sequencial que trata a violéncia como
uma transgressao da lei ou como um fendmeno histdrico ultrapassado,
é criticado. Além disso, a acumulagao primitiva de Marx e sua relagao
com a violéncia colonial e racial sao discutidas. Costa argumenta que a
violéncia € intrinseca ao capitalismo e nao apenas um fendomeno tran-
sitorio. A revolucao militar e a inveng¢ao das armas de fogo sao aponta-
das como fatores-chave na formacdo do capitalismo e do Estado mo-
derno, sendo a violéncia de género e racial parte integrante desse pro-
cesso. Por fim, o caso de Tibira, um tupinamba executada por sodomia,
¢ mencionada para ilustrar como a violéncia colonial impde identida-
des de género e sexuais como parte de um projeto moderno de ordena-
¢ao ontologica do mundo.

Aline de Oliveira Rosa, no artigo Género e sexualidade ame-
rindia pindorama e seus desvios, discute a colonialidade moderna e
seu ideal “civilizatério” analisando como ela reprimiu e abafou outras
sexualidades/géneros amerindios. Demonstra a presenga de culturas
que sao nao-heterocentradas, ndo-cisgéneros normativas, e ndo bina-
rias, por meio da documentagao de pesquisadores, sociélogos, histori-
adores, contos e narrativas orais e escritas das sociedades originarias
de Abya Yala. Propde que essas outras visdes sobre género/sexualidade
talvez possam ser, de alguma forma, a chave para possiveis respostas
e agOes de resisténcias contra a colonizagao dos corpos, algo que foge a
logica colonial e heteronormativa, binaria e dimorfica.

No texto E no cair da tarde que o passaro de Vénus levanta voo
ou como filosofar com a vulva, Aléxia Bretas reflete sobre a vulva
como um espago de resisténcia, prazer e subversao, em oposi¢ao a
forma como foi historicamente tratada e simbolizada pelas ciéncias, re-
ligides e culturas patriarcais. Bretas faz uma critica a estigmatizacao da
vulva, desde teorias evolutivas racistas que associavam as mulheres ne-
gras a uma “sexualidade selvagem”, até as interpretag¢des psicanaliticas
e cientificas que a trataram como algo a ser controlado ou removido.

Pensadoras como Simone de Beauvoir, Luce Irigaray e Monique Wittig
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sao mobilizadas para destacar como a vulva foi e continua a ser objeto
de repressao, mas também de subversao e empoderamento. O capitulo
oferece uma reflexao sobre a busca pela autonomia do corpo feminino,
propondo a vulva como um simbolo de prazer, resisténcia e identi-
dade, longe das imposigoes e do medo patriarcais.

Bianca de Franca Zasso e Eduardo Vicentini de Medeiros, no
capitulo O homem na pradaria sem fim: solidao e ethos masculino no
Western, investigam a figura do herdéi solitario nos filmes de western,
com énfase na soliddo como um aspecto fundamental do ethos mascu-
lino representado nesse género de filmes. A solidao, tanto externa
quanto interna, é uma caracteristica central desses personagens, como
exemplificado em filmes como O Homem que Luta S6 (1959) e Matar ou
Morrer (1952), onde os protagonistas, apesar de interagirem com outros
personagens, tomam decisoes e enfrentam dilemas morais sozinhos. O
texto também relaciona a soliddo com a filosofia, destacando que os
cowboys, embora longe da reflexao filosofica classica, agem de maneira
autossuficiente e introspectiva, como se fossem fildsofos praticos. Além
disso, a solidao desses herdis € vista como essencial para suas agoes e
escolhas, permitindo que cumpram suas missdes com uma determina-
¢ao inabalavel. A analise propde que, para esses personagens, estar so
nao € apenas uma condigao externa, mas uma escolha existencial que
molda suas jornadas e define sua moralidade.

A filosofa Camila Kulkamp é autora do capitulo Catharine Ma-
caulay Graham: igualdade entre os sexos, critica a Rousseau e defesa
da educacdao das mulheres. Nele sdao analisadas algumas das reflexdes
contidas nas Cartas sobre a Educacdo com Observacoes acerca de Assuntos
Religiosos e Metafisicos, da filosofa inglesa do século XVIII indicada no
titulo. Kulkamp inicia com uma breve andlise de como a filosofia oci-
dental tem abordado a questdo da educacao das mulheres, especial-
mente pela 6tica de Rousseau, para apresentar, em seguida, o pensa-
mento de Macaulay sobre a tematica. Em meio as criticas ao fildésofo

genoves e sua defesa da coqueteria feminina e da licenciosidade
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masculinas, Macaulay defendeu a igualdade entre os géneros, argu-
mentando que todos os seres racionais sdo constituidos do mesmo
“material” e estdo sujeitos a leis naturais semelhantes. Ela refutou a
ideia de tragos inatos que pudessem diferenciar as caracteristicas de
homens e mulheres, ressaltando que virtudes e vicios se manifestam de
maneira igual em ambos os sexos. Inspirada pelos pensadores antigos
e pela teologia crista, a fildsofa inglesa articulou uma ética que valoriza
a virtude guiada pela razao e a autodisciplina, mostrando que as qua-
lidades que compdem um individuo ético sao fundamentais na mora-
lidade.

O capitulo de Diana Pichinine, intitulado O Feminismo Deco-
lonial como ferramenta de emancipacdo cultural do sistema
raca/género em Abya Yala, reflete sobre a demanda crescente das “mu-
lheres de cor” por uma pauta feminista que contemple minimamente
suas demandas. Nesse sentido, pensadoras como Maria Lugones e Ju-
lieta Paredes sao apresentadas como representantes de um feminismo
de cor, decolonial e comunitdrio nao centrado exclusivamente na ques-
tao de género, mas em uma emancipagao universal de mulheres e ho-
mens do jugo de uma vida organizada em torno dos ditames do capital.
Para chegar as suas conclusdes finais, o texto discorre sobre a contri-
buicao das mulheres na histdria, especialmente na agricultura neolitica,
e discute a colonialidade do poder, conforme teorizada por Anibal Qui-
jano, e a Teoria do Sistema Moderno-Colonial de Género de Maria Lu-
gones. Deigual forma, enfatiza a necessidade de reconhecer e valorizar
as culturas e saberes ancestrais, propondo um feminismo que promova
emancipagao universal e sustentabilidade ecologica.

Edna Maria Magalhdes do Nascimento, no capitulo Democra-
cia e Feminismo: um dialogo entre Jane Addams e John Dewey, ana-
lisa o pragmatismo estadunidense, em suas teses principais para, espe-
cialmente investigar o papel das mulheres no desenvolvimento e siste-
matizagao dessa doutrina. O tema ‘democracia e feminismo” emergiu

do didlogo fecundo entre a filosofa norte-americana Jane
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Addams(1860-1935) e o pragmatista John Dewey(1852-1959). A autora,
em sua pesquisa, concentrou-se em estudos sobre as mulheres da Uni-
versidade de Chicago, sobretudo o pensamento de Jane Addams, e in-
vestigou a participagdo e contribui¢ao desta filésofa para o movimento
pragmatista, discutindo o porqué desta participagao e de outras pensa-
doras nao serem referenciadas pela historiografia oficial.

O texto de Ligia Pavan Baptista, intitulado A experiéncia da
oferta da disciplina “Filosofia e Feminismo” na UnB: um estudo de
caso, apresenta os resultados de uma disciplina oferecida durante qua-
tro semestres na Universidade de Brasilia, trés deles de forma remota,
devido a pandemia. O objetivo central da disciplina foi o de discutir
género, feminismo e o papel da mulher na filosofia, buscando promo-
ver também a igualdade de género e a pesquisa nessa area. O capitulo
discorre sobre os materiais utilizados, os desafios e os resultados julga-
dos positivos: a alta procura pela disciplina, o baixo indice de evasao e
a produgao de material didatico.

Utilizando uma metodologia bibliométrica, Manoelly Rodri-
gues da Silva produziu o texto A Liberdade na perspectiva de Simone
de Beauvoir e Angela Davis: Encontros e Desencontros. Inicialmente,
a autora identifica a escassez de debates sobre a liberdade sob a otica
dessas duas importantes fildsofas do século XX para, em seguida, tra-
car paralelos e diferengas. Em comum, é apontada a dimensao moral
da reflexao de ambas e a preocupag¢dao com uma acao politica que visa
mudangas nas relagdes sociais de opressao. Quanto as diferencgas entre
elas, Silva indica que, para Davis a liberdade é pensada como uma
busca constante, ligada a luta coletiva contra a opressdo racial, de
classe, género e sexualidade. Beauvoir, por sua vez apresenta a liber-
dade como algo inato, um a priori que, para ser vivido pelos sujeitos,
implica tomada de consciéncia e engajamento, compreendendo que
nossas agoes impactam, necessariamente, a coletividade.

Maria Helena Silva Soares, em seu capitulo Dualismos e natu-

reza: uma leitura de Carolyn Merchant sobre mulheres, ciéncia e
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capitalismo, discute importantes contribui¢des da pensadora ecofemi-
nista e historiadora da ciéncia Carolyn Merchant, cujas pesquisas ainda
pouco repercutiram na filosofia brasileira. Ao longo do capitulo, a au-
tora aponta como a revolugao cientifica ocorrida no inicio da moderni-
dade deixou de lado uma visdo organica da natureza e auxiliou a esta-
belecer o dualismo humano versus natureza, ao propor uma ideia de
natureza, mulher e feminino, situando ambas, natureza e mulheres,
como elementos a serem dominados e explorados no sistema produ-
tivo do capitalismo. Para aprofundar sua leitura, Soares dialoga tam-
bém com Silvia Federici, que foi leitora de Merchant, ao argumentar
sobre a correlacdo entre a caga as bruxas e a exploragao da natureza
como expropriagdes associadas ao desenvolvimento do capitalismo.
Mariana Paolozzi, em As brasileiras e a crescente medicali-
zacdo, apresenta uma reflexao a respeito de uma filosofia feminista da
medicina. Para isso, ela analisa a medicalizacao da vida das mulheres
brasileiras, destacando a influéncia da medicina moderna nesse feno-
meno. O conceito-chave de “medicalizagao” é apresentado como cen-
tral ao discurso médico-cientifico e ndo remetendo apenas ao uso de
medicamentos, mas a um processo pelo qual o modo de vida das pes-
soas é apropriado pela medicina, a transformacao de questdes nao mé-
dicas em problemas médicos. Exemplos incluem a medicalizagao do
parto (altas taxas de cesareas) e da beleza (cirurgias estéticas). Paolozzi
tece uma critica a medicalizagao baseada em pensadores como Ivan Il-
lich, Michel Foucault e Giorgio Agamben, enfatizando a necessidade
de um equilibrio entre a¢des autdbnomas e heterdbnomas na satide. Por
fim, a busca por desmedicaliza¢do é proposta como importante na pro-
mogao de autonomia das mulheres e respeito as suas diferencas.
Simboliza-se a morte, refaz-se o género: As Antigonas de He-
gel e Butler foi o titulo escolhido por Paula Coelho Barroso Magalhdes
para falar de género e dos processos de ritualizacdo da morte no inte-
rior das filosofias de Hegel e Butler, a partir da interpretagao que cada

um faz de Antigona. Para Magalhaes, as formas de ritualizar a morte
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refazem a dinamica de género, algo central na constituigao da socie-
dade, em ambos os filésofos. Em Hegel, Antigona é apresentada como
simbolo da ética e do conflito entre leis divinas e humanas, destacando
o papel das mulheres na ritualiza¢ao da morte. Butler, por sua vez, tem
uma visao que desafia normas de género e parentesco, enfatizando a
importancia do luto e da melancolia na politica. Sua Antigona ¢ uma
figura limiar, que pode ser vertida para o mortifero e para o vivo, “en-
tre a vontade de aniquilar tudo e a criagdo de outro mundo possivel”.

Pedro Ricardo Souza Morais é o autor de Queerizar a cidade:
vivenciabilidade e a destruicio do espaco da normadocracia. O texto
discute a construcao do espago publico e suas relagdes de poder, indi-
cando como sua configura¢gao de memdria e circulagao é pautada por
atravessamentos de género, raga, classe e deficiéncia. Filosofos dedica-
dos ao estudo da subjetividade, como Félix Guattari e Paul B. Preciado,
sao mobilizados para discutir a tematica, juntamente com alguns fatos
sociais e dados estatisticos. Exemplos de ag¢des politicas, como a reti-
rada de simbolos LGBTQIA+ e a destruicao de estatuas, sao usados
para evidenciar a luta por representacao e reconhecimento e a necessi-
dade de ressignificar o espago publico para incluir vozes marginaliza-
das. Nesse sentido, praticas de queerizagao da cidade sao apresentadas
como necessarias a uma reabilitagdo simbolica que visa tornar seus es-
pacos publicos realmente ptblicos.

O tema do pertencimento a cidade também é abordado por Ra-
issa Teixeira Almeida de Souza no capitulo seguinte, A mulher cami-
nhante: cidade, geénero e filosofia. Nele é feita uma reflexao sobre o
lugar das mulheres nas cidades brasileiras, analisando a ocupagao do
espago urbano sob uma perspectiva interseccional e provocando um
encontro entre a filosofia, a psicanalise e o urbanismo. Souza descreve
sua proposta como um manifesto peripatético, ancorado na sua propria
percepcao como caminhante e a caminhada como uma forma de pensar
e questionar a realidade. Seu trabalho indica a ocupagdo dos espagos

urbanos como essencial a emancipacao das mulheres e busca entender
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como podem reivindicar e transformar esses espagos, apontando para
a importancia de uma abordagem multidisciplinar para repensar a ci-
dade e a experiéncia feminina.

Renata Renovato Martins discute a violéncia simbdlica e a
construgdo sociocultural brasileira no capitulo O simbélico da vi-
oléncia nas inscricdes do feminino: atravessamentos psicanaliticos
em didlogos com Gonzalez e Segato. Para fazé-lo, ela faz uso dos con-
ceitos de amefricanidade, neurose cultural brasileira e feminicidio — os
dois primeiros de Lélia Gonzales e o ultimo de Rita Segato. Em sua
andlise, a violéncia contra as mulheres aparece como reflexo de estru-
turas patriarcais e racistas e exigindo uma abordagem interseccional
para entendé-la e enfrenta-la. Na parte final do capitulo, Martins intro-
duz o conceito de necromaquina para auxiliar nas andlises de Gonzales
e Segato. O conceito, elaborado por Rossana Reguillo a partir dos atra-
vessamentos da violéncia em contextos mexicanos atrelados ao narco-
trafico, indica um dispositivo contemporaneo que organiza falas, ima-
gens e narrativas em cendrios de violéncia, normalizando seus efeitos
brutais. A necromaquina surge em um contexto de reconfiguragoes es-
truturais e simbolicas, intensificando a brutalidade e a gramatica da vi-
oléncia, especialmente contra corpos e territorios inferiorizados e pre-
carizados.

Sobre a impossibilidade do sexo como natural: destituindo a
fronteira entre técnica e natureza é o titulo dado por Richard Roseno
Pires ao capitulo em que discute os usos politicos da categoria natu-
reza, ancorados na dualidade da metafisica ocidental. Nele é analisado
o carater performatico e produtivo das redes de saber-poder existentes
sobre o que denominamos corpo e sexo. A impossibilidade do sexo
como natural é defendida pelo autor a luz da critica de Judith Butler ao
sexo como uma natureza pré-discursiva, argumentando que o bindrio
do sexo é construido por meio de atos performativos. Os conceitos de
ciborgue, de Donna Haraway, e de contrassexualidade, de Paul Preci-

ado, também sao mobilizados em sua reflexdo sobre o tema para
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apontar a confusao entre organico e técnico nos corpos contempora-
neos e formas de subverter a heterossexualidade naturalizada que en-
quadra e regula corpos e praticas sexuais. Ao desconstruir o conceito
de sexo como categoria fixa e natural, tem-se uma compreensao radical
do corpo como inerentemente tecnoldgico e performativo, organico e
inorganico, assim como uma heterossexualidade nomeada como natu-
ral-original, mas que nada mais é do que uma protese.

O capitulo de Susana de Castro, intitulado O despertar dos
monstros: feminismo pods-identitario e ecologia politica na era do ca-
pitalismo farmacopornografico, discute a natureza paradoxal da poli-
tica de identidade no contexto do feminismo pds-interseccional e da
ecologia politica, argumentando que as identidades nao sao inerentes,
mas ficgdes produzidas por estruturas de poder. Em sua reflexao, Cas-
tro analisa o papel do capitalismo, particularmente o regime “farmaco-
pornografico”, na formagao da subjetividade e na geracao de consumo
por meio de tecnologias de informacao e controle. Este sistema, enrai-
zado em oposi¢des bindrias (raciais, sexuais, regionais...) e no legado
colonial, esta ligado a gestao necropolitica dos corpos, exacerbando a
degradacao ambiental e as desigualdades sociais, chegando a escala
planetaria. Uma mudanga das lutas baseadas em identidade e no para-
digma epistemoldgico bindrio é defendida no texto. O melhor caminho
a seguir, defende Castro, é o de uma “politica simbidtica” baseada na
cooperacao e alianga entre diferengas, em movimentos ecoldgicos e an-
ticapitalistas que desafiam as estruturas de poder existentes e cons-
troem solidariedade entre as populagdes.

Thiago Félix de Morais optou por trabalhar com a tematica Bru-
xaria, Feminismo e Capitalismo: um didlogo entre Feredici e
Starhawk. Nesse sentido, analisa a perseguicao histérica de mulheres
rotuladas como bruxas, vinculando-a ao controle do sistema capitalista
sobre a sexualidade feminina e a capacidade reprodutiva. O capitulo
examina, igualmente, alguns textos biblicos cujas interpretagdes contri-

buiram para a producao de um imaginario miségino que, posterior-
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mente, aliaria as mulheres a imagem da bruxa e esta ao pecado original
e a desobediéncia civil. Na segunda parte do capitulo, Morais indica
que a caca as bruxas persiste até atualidade, ainda que com outra rou-
pagem, como uma forma de caga as mulheres. Ele também apresenta a
figura da bruxa como persistente e modificada ao longo do tempo, a
exemplo da moderna religiao Wicca, e com destaque para a contribui-
¢ao de Starhawk (Miriam Simos), para uma bruxaria feminista politi-
camente engajada. Na parte final de seu texto, Morais ainda reflete so-
bre a mercantiliza¢do da bruxaria na sociedade contemporanea e ques-
tiona seu impacto nas lutas feministas e ecoldgicas.

Por fim, o capitulo de Zilma Cordeiro Moreira de Sales, intitu-
lado Etica do cuidado: para além da hierarquia dos papéis de género,
resgata o debate sobre o desenvolvimento moral a partir das criticas de
Carol Gilligan direcionadas ao trabalho de Lawrence Kohlberg. A pes-
quisadora defende a necessidade de repensar a formagao moral hu-
mana, para que ela ndo seja mais limitada por papeis classicos bindrios
de género, que tornam o cuidado uma fungao prioritaria de mulheres
na sociedade. A autora propde que para confrontar a hierarquia de po-
der entre os géneros na sociedade é necessaria uma abordagem ética a
partir da qual todos os seres humanos sejam responsabilizados pela
acao de cuidar, sendo o cuidado uma “atividade comum a todos os se-
res humanos”.

Espera-se a que a leitura destes textos possa gerar fraturas nos
caminhos pavimentados da Filosofia a medida que os capitulos repre-
sentam uma composi¢ao de vivéncias académicas, tedricas, plurais,
mas localizadas, que possibilitam a elaboragao de novos aprendizados,
sempre abertos a novas rupturas e problematizagoes. Se o interesse de
quem os lé é compreender melhor como ‘género’ atravessa historica e
presentemente o saber filoséfico, encontrard nesta coletanea um leque
amplo e diverso das pesquisas desenvolvidas nos programas de pds-

graduagao em Filosofia no Brasil.
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O convite ao leitor e a leitora é que se perca em meio a esta ci-

randa de textos filoséficos!

Valéria Cristina Lopes Wilke
Professora da Universidade Federal do Estado do Rio de Janeiro
Coordenadora do GT Filosofia e Género

lize Zirbel
Professora do Complexo de Ensino Superior de Santa Catarina
Coordenadora do GT Filosofia e Género

Téania Aparecida Kuhnen
Professora da Universidade Federal do Oeste da Bahia
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O estouro do Cispatriarcado-racial do valor:

guerra e abstracao real

Agnes de Oliveira Costa'
DOI: https://doi.org/10.58942/eqs.217.01

A masculinidade moderna néo é feita de
testosterona, mas de petrdleo e pdlvora.
Paul Preciado, Dysphoria Mundi

Salvo engano, é precisamente a ascensao do principio masculino
do “trabalho abstrato como um tautologico fim em si mesmo”
(R. Kurz) que traz como resultado o confinamento doméstico e a
repressao da mulher na historia ocidental, produzindo, ao fim e
ao cabo, a perda da dimensao sensivel das relacdes humanas, a
destruigao da natureza e a ameaga de guerra nuclear.

Roswitha Scholz, O Valor é 0o Homem

Povos negros/africanos e indigenas foram aterrorizados como
escravos, colonizados e oponentes. A conquista foi guerra. A
escravidao foi guerra. O arrendamento de condenados foi guerra.
A meacao foi guerra. A Cointelpro foi guerra. A “Guerra as
Drogas” criminalizou protestantes antiguerra como “hippies
maconheiros” e negros radicais como “drogados” em uma guerra
contra-insurrecional. Encarceramento em massa — em que mortes
classificadas como “suicidio” ou “naturais” incluem assassinatos
cometidos pela policia e por negligéncia médica, e em que a
expectativa de vida é encurtada e desfigurada — € guerra.

Joy James, Apagando a revolucdo em nome da abolicdo

! Doutoranda em Etica e Filosofia Politica pela Universidade Federal do Rio Grande do
Norte. E-mail: agnes.oliveira.costal@gmail.com
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1 Introducao

Segundo o Global Peace Index de 2024, ha em curso, no mundo,
56 conflitos armados ativos, dentre os quais a guerra na Ucrania e o
genocidio na Palestina. Trata-se do maior nimero desde o fim da Se-
gunda Guerra Mundial. Se considerarmos os conflitos — um sem fim de
massacres e chacinas — que nao sdo oficialmente declarados ou reco-
nhecidos e correm no seio das democracias penais e militarizadas,
como as violéncias policiais letais, o0 encarceramento em massa no Bra-
sil e nos Estados Unidos contra povos indigenas, pessoas negras e imi-
grantes nao-brancos, bem como as disputas por controle territoriais,
nas cidades e no campo, por grupos armados como as milicias e fac-
¢Oes, esse numero seria sem duvidas maior. O que aconteceria ainda se
considerassemos os casos de estupro, feminicidio, transfeminicidio, os
de suicidio de pessoas racializadas e dissidentes de sexualidade e gé-
nero como inscritos no continuum de uma guerra social permanente e
global? E as destruicoes ecoldgicas, tanto as resultantes de conflitos ar-
mados motivados diretamente ou nao pelo controle de “recursos natu-
rais”, quanto do funcionamento “normal” da produgao capitalista?
Que compreensao de tais eventos de violéncias totais, no presente glo-
bal, seria possivel se deixdssemos de tratd-los como separados, mas
buscando o nexo interno que os implicam um nos outros, imanentes a
um modo de relacionamento ou vinculag¢ao social global: um baseado
na abstracdo real do valor, dependente do exercicio da violéncia se-
gundo a logica da aniquilagdo expressa nas guerras (externas e inter-
nas, militares ou civis, declaradas ou nao) e constituida de maneira cis-
patriarcal e racial?

Em outras palavras, o que proponho aqui é reconsiderarmos,
novamente, a maneira como a violéncia de aniquilagdo, expressa nas
guerras, constitui e organiza o contexto ontolégico moderno da meta-

fisca-real do valor, sua globalidade e sua dinamica logico-histdrica. O
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que tenho nomeado, influenciada pelos trabalhos de Roswitha Scholz

e Denise Ferreira da Silva, como patriarcado-racial do valor.

2 Regresso ao caos anomico? Os limites do pensamento

sequencial

Comec¢o com meu incdbmodo com as mais diversas tentativas de
tratar do problema da relacao entre violéncia e capitalismo e de forne-
cer-lhe uma resposta. Buscando compreender os eventos de violéncia
no plano do Capital Global, me deparei frequentemente com os limites
do que Denise Ferreira da Silva (2016), em sua analise do evento racial,
chamou de pensamento temporal sequencial. Eu o identifico presente
de maneiras variadas em um amplo espectro de teorias e criticas soci-
ais, mesmo naquelas que nao operam ou mesmo recusam a nogao de
progresso: tanto nas teorias liberais, quanto nas apoiadas no materia-
lismo histdrico e nas chamadas teorias pés-modernas.? H4, em tais te-
orias, uma espécie de repudio epistemoldgico que elide as violéncias
de aniquilagdo como constitutivas do contexto ontolégico moderno e
busca resolvé-las na sequencialidade politica e historica.

Assim, como efeitos do pensamento sequencial na compreensao
dos eventos de violéncia encontro:

a) na ontologia social liberal, a compreensdo da violéncia como
transgressao da lei ou quebra do contrato social a partir das decisoes
dos individuos, que sao considerados como unidades ontoldgicas mi-
nimas da vida social. Desse modo, a violéncia — seja aquela das guerras
entre Estados, seja as das conquistas, da subjugacao racial e de género
—nao é considerada constitutiva da sociedade politica regida pela razao
e universalidade da lei, mas expressao de retornos ao “estado de natu-

reza”, ou reagOes legitimas do Estado diante de uma violéncia que

2 Me inspiro aqui nas consideragdes de Denise Ferreira da Silva (2016) sobre o pensa-
mento temporal sequencial moderno e seus efeitos na compreensao do evento racial.
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ameaga o corpo politico instituido pelo consenso entre sujeitos racio-
nais, segundo a forma do contrato. De um modo ou de outro, o Estado
moderno € pensado sempre como aquilo que sucede e se opde a vio-
léncia.?

b) no materialismo historico, a mobilizagao da categoria da acu-
mulagdo primitiva e da teoria da crise. Assim, a chamada “violéncia
extra-econdmica, direta”, manifesta nas conquistas coloniais, no traba-
lho escravo e nas guerras €, por um lado, remetida ao(s) momento(s)
que antecedem a acumulagao capitalista propriamente dita baseada na
“coacao muda” econdmica, como um estagio de transi¢ao no seu pro-
cesso historico de imposi¢ao; por outro lado, ela permaneceria a ser
evocada, mas excepcionalmente em momentos de crise da reproducao
social capitalista, em decorréncia de sua contradi¢ao interna mediada
pela concorréncia;

c) nas teorias pés-modernas, a partir de uma teorizagao do poder
que elide frequentemente o exercicio de violéncias “diretas”, como
aqueles manifestos no trabalho escravo, na tortura, na violéncia corpo-
ral, no estupro, no assassinato e na expropriacao de terras. Tais violén-
cias seriam substituidas por mecanismos de poder impessoais, exerci-
dos por meio da vigilancia, da disciplina, da normalizacao etc., que en-

formam a propria compreensdo da guerra como “disciplinada”.*

3 Como observou Foucault Em Defesa da Sociedade, os textos filosoficos-juridicos moder-
nos teorizam a emergéncia do Estado, da sua lei e legitimidade sobretudo como uma
pacificacdo do “estado de guerra”, desempenhando o papel de armisticio: a sociedade
e seu poder politico comeca ali onde a guerra cessa. Dessa maneira, os textos filosofi-
cos-juridicos, como os de Thomas Hobbes, John Locke e Jean-Jacques Rousseau, bus-
caram elidir da constituicdo do préprio Estado e sua soberania o problema da guerra
civil e da conquista (Foucault, 1999, p. 58). Sobre Hobbes, por exemplo, disse Foucault:
“No fundo, tudo se passa como se Hobbes, longe de ser o tedrico das relagdes entre a
guerra e o poder politico, tivesse desejado eliminar a guerra como realidade histdrica,
como se ele tivesse desejado eliminar a génese da soberania (Ibidem, p. 111). Se isso é
verdade para Hobbes, é ainda mais para Locke.

4 Sobre a elisdo das violéncias corporais e do terror racializado do Estado na analitica
foucaultiana do poder, ver a critica de Joy James (1996) a abordagem foucaultiana do
poder em Vigiar e Punir, em Erasing the Spectacle of Racialized State violence.
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Mesmo afirmando uma “sobreposi¢cao” dos mecanismos de poder para
dar conta da permanéncia da producao da morte, a sequencialidade e
a separabilidade entre os mecanismos € mantida, sem que consigamos
apreender como a logica da aniquilacdo constitui o contexto ontoldgico
moderno, isto é, o Capital Global, a Soberania e os principios da uni-

versalidade e liberdade que enformam sua ética.

Observo ainda a sequencialidade operando na teorizacao de
como o racial e o género, quando sdo considerados, constituem a rela-
¢do entre capital e a l6gica de aniquilagao. Com frequéncia, a subjuga-
cao racial e de género sao compreendidas como “residuos” ou “arcais-
mos” historicos: seja de periodos pré-capitalistas, como relag¢des sociais
de status ou casta inadequadas e conflitantes com as relagdes economi-
cas de classe e os principios de igualdade e liberdade que regem as con-
figuragoes sociais moderna; seja de estagios ou periodos “passados” do
capitalismo, como a colonizagao e a escravidao; ou seja ainda de for-
magcoes discursivas e paradigmas epistemologicos que, entretanto, ja
teriam sido superados, como os discursos cientificos do século XIX so-
bre a diferenga sexual e racial.> Subjacente, hd a aposta de que a histo-
ricidade moderna, juntamente com seus desenvolvimentos cientificos
e tecnoldgicos, conduziria a eliminacao de tais “residuos” para, final-
mente, realizar os principios de universalidade e liberdade que regem
a relagao de valor, mediada pela forma juridico-politica do contrato en-
tre sujeitos livres e iguais.

Diante das guerras, das expropriagoes de terra, dos cercamen-
tos juridico-politicos por meio de patentes, do encarceramento em
massa, dos assassinatos, da pulverizagdo do monopolio de violéncia

dos Estados em grupos amados ndo-estatais, e demais eventos de

5 Para uma critica do patriarcado moderno como resultante de um “arcaismo” histérico
evocado ideologicamente no contexto capitalista, ver Scholz, 2010. E sobre o racial
como residuo histdrico de arranjos sociais e pensamentos superados, ndo modernos ou
pseudocientificos, ver Ferreira da Silva, 2024.
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violéncia que se inscrevem num continuum regido por uma logica e
desejo de aniquilagao, hd uma tentacdo de recorrer a nogao de “re-
gresso” e outras similares. Constelagdes passadas sao evocadas como
referenciais para explicar o que se passa no presente global: ora o inicio
do século XX, marcado pelas guerras mundiais e pelo fascismo; ora os
séculos XV-XVIII, marcados pela colonizagao e a chamada acumulagao
primitiva; quando nao a persisténcias de atavismos pré-modernos vin-
culados ao exercicio de violéncias segundo uma ldgica da predagao

(predador-presa). Robert Kurz observou, assim, que:

E como se um filme fosse posto a andar para tras, como se determina-
dos estadios de transicdo reaparecessem numa forma distorcida e a
modernidade acabasse por voltar a desaparecer no abismo do caos
andmico de que saiu. (Kurz, 2003, p. 232)

Reconsiderarmos a relagao entre violéncia e capitalismo hoje, a
meu ver, requer pensarmos nao so o nexo interno entre capital e guerra,
mas também como o género e o racial constitui a l16gica de aniquilagao
do valor, sua violéncia “antiprodutiva” que, entretanto, sustenta a di-
gestdo do mundo no interior da valorizagao do valor como matriz de
socialidade global. Para isso, é preciso atentarmos como, por um lado,
a relacao ontoldgica entre capitalismo e guerra foi/é um problema, em
larga medida, secundarizado nao sé pelas teorias sociais criticas, mas
também pelas agoes que buscam uma transformacao radical das formas
de existéncia coletiva.

Em Guerras e Capital, Eric Alliez e Maurizio Lazzarato observe-
ram o fato de o marxismo e Marx terem negligenciado a fungao “eco-
nomica” e “tecnologica” da guerra (Alliez; Lazzarato, 2016, p. 253). Se
deparando com a mesma situagao, Robert Kurz observou que tal negli-
géncia, nas teorias de esquerda, do papel da guerra e da revolugao mi-
litar na constitui¢ao do capital pode ser explicada pelo enraizamento

de tais teorias na racionalidade iluminista e na glorificagdo da
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modernidade.® A partir da racionalidade iluminista, a expansao quan-
titativa de dinheiro e das relagdes monetarias na modernidade sao
apreendidas como uma “melhoria em termos civilizacionais” e nao
tendo uma relagao intrinseca com a revolugdo militar (Kurz, 2014, p.
106). A negligéncia da relagao entre guerra e capital vem se somar ou-
tras duas, qual seja: a da relacdo da guerra, na sua forma especifica-
mente moderna, com o patriarcado e o racial.

E verdade que, recentemente, em decorréncia da expansao da
militariza¢do da vida cotidiana e da prolifera¢ao do emprego da pala-
vra “guerra” no discurso oficial dos Estados, bem como nos meios de
comunica¢do em massa (guerra as drogas, guerra ao crime, guerra ao
terror etc.) € possivel observar uma maior preocupagao pela questao da
guerra e sua relagdo com o capitalismo.” A guerra da Ucrania e o geno-
cidio na Palestina, além disso, intensificou ainda mais esse debate. Con-
tudo, o papel do patriarcado e do racial na guerra me parece ainda em
larga medida marginalizado. Quando muito, o sexo e o racial sdao mo-
bilizados como acrescidos de maneira extrinseca a relacdo econdmica,
politica e militar na forma de ideologias justificadoras da desigualdade
e da violéncia, ao invés de serem abordadas como constituindo o pré-
prio estatuto ou objetividade dessas relagoes.

Se, por um lado, como argumentam Lazzarato e Alliez ha um
“continuo entre guerra, economia e politica”, na medida em que “a
guerra e a corrida armamentista sdo, ao mesmo tempo, condi¢des do
desenvolvimento econdémico e da inovagao tecnoldgica e cientifica
desde o inicio do capitalismo” (Alliez, Lazzarato, 2016, p. 19, tradugao
minha). Ou seja, na medida em que o capital ndao é um modo de pro-

dugao sem ser, ao mesmo tempo, um modo de destrui¢do, havendo

¢ “A teoria de esquerda estd demasiado enraizada na racionalidade iluminista do capi-
talismo e na sua confirmada glorificacdo da Modernidade para que queira enfrentar a
verdadeira constituigdo historica do capital” (Kurz, 2014, p. 105).

7 A contrapelo de andlises que consideram o emprego desses termos como “metaforas”
indevidas, proponho aqui, como Joy James (2022) e levarmos a sério que se trata de
guerras.
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uma relacao interna ou ontolégica entre acumulacao ilimitada e des-
truicdo que também tende ao ilimitado (Ibidem, p. 31). E se, por outro
lado, essa guerra € desde o inicio uma multiplicidade de guerras: guer-
ras de classes, de ragas, de sexos, guerras de subjetividades, de civili-
zagao etc., como explicarmos a maneira como o patriarcado e o racial
constituem desde de dentro as guerras do capital?® Minha resposta esta
no fato de que o patriarcado-racial moderno se constitui como um
modo de agenciamento social ou de vinculagao baseado na abstragao
real, que implica um regime historicamente especifico de violéncia, que
tém que se materializar a partir das guerras e do seu emprego de forcas
destrutivas ou de antiproducao.

Para isso, proponho aqui retomar os debates e andlises sobre as
condigOes de emergéncia do contexto ontolégico moderno, de sua 16-
gica da abstracao real e da aniquilagao que tendem ao ilimitado. Tal
analise nos permitird compreender como o capitalismo é, desde o ini-
cio, uma militarizagdo constante da vida social androcéntrica e colo-

nial-racial.

3 Sobre limiares: quando a guerra nao quer dizer mais a

mesma coisa

Uma andlise da emergéncia do Capital Global como modo es-
pecifico de agenciamento instituinte de uma socialidade fundada na
abstracao real, intrinsecamente cispatriarcal, racial e dependente de
uma légica de aniquilacdo, é possibilita ao voltarmos para a invencao
das armas de fogo no século XIV, da economia de guerra que se formou

em torno dela, bem como de uma nova configuracao do Estado. Para

8 Trata-se das duas teses de Eric Alliez e Maurizio Lazzarato: 1) a de que “a guerra, a
moeda e o Estado sao as forgas contitutivas ou constituintes, quer dizer ontoldgicas, do
capitalismo”; 2) a de que o capitalismo € travessado, desde a origem, por uma multi-
plicidade de guerras e ndo somente pela a guerra. Sobre as duas teses, ver Alliez e
Lazzarato, 2016, p. 17-18.
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realizar isso, gostaria de reabrir o debate sobre a categoria da acumu-
lagao primitiva e a maneira como ela opera nos enunciados determina-

tivos e delimitativos da relagao de capital.

3.1 Mais uma vez, acumulacao primitiva e colonialidade

A categoria de acumulacdo primitiva, elaborada por Marx, ¢é
mobilizada por um espectro amplo de teorias e criticas sociais. E o de-
bate em torno do seu emprego para a compreensao da emergéncia, da
reprodugao do capitalismo e da sua relagao com a violéncia de aniqui-
lagdo permanece em aberto. No capitulo 24 de O Capital, Marx define a
acumulagao primitiva como um periodo de transicao e constituicao his-
tdrica do capitalismo que cobre os séculos XV-XVIII. Alj, tal categoria
desempenha um papel circunscrito, como “uma acumulagao que nao é
resultado do modo de produgao capitalista, mas seu ponto de partida”;
“a pré-historia do capital e do modo de producao que lhe corresponde”
(Marx, 2013, p. 620-21). Nesse periodo, como nos lembra Marx, o papel
principal no palco histérico é “desempenhado pela conquista, a subju-
gacao, o assassinio para roubar, em suma, a violéncia” (Ibidem, p. 621-
grifo meu; ver também p. 652); “o capital nasce escorrendo sangue e
lama por todos os poros, da cabeca aos pés” (Ibidem, p. 651). Trata-se,
sobretudo, “do poder do Estado, da violéncia concentrada e organi-
zada da sociedade” (Ibidem, p. 644).

O recurso a violéncia se explicaria na medida em que “dinheiro
e mercadoria sdo tao pouco capital quanto os meios de producao e sub-
sisténcia. Eles precisam ser transformados em capital” (Ibidem).® Se-
gundo Marx, as condigOes para essa transformagao, que institui a rela-
¢ao capitalista, € a producao de duas “espécies bem diferentes de pos-
suidores de mercadoria”: a producao, de um lado, dos “possuidores de

9 Tal transformagao imprime, para usar uma expressao de Marx, uma “nova alma so-
cial” as coisas que irdo compor o capital, de modo que elas se transformam em modos
de existéncia do Capital: capital monetdrio, capital mercantil, capital constante, capital

variavel etc.
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dinheiro, meios de produgao e meios de subsisténcia, que buscam va-
lorizar a quantia de valor que dispdem por meio da compra de forca de
trabalho alheia”; e, por outro, de “trabalhadores livres no duplo sen-
tido de que nem integram diretamente os meios de produgao, como os
escravos, servos etc.,, nem lhes pertencem os meios de produgao” (Ibi-
dem). Aqui, como ja se entrevé, a especificacao das relagoes capitalistas,
segundo Marx, se d4 por uma relagao juridica de propriedade privada
que institui dois tipos de “possuidores de mercadoria”. Antecipada-
mente, isso apaga como o colonial (e posteriormente o racial) e o sexual,
que nao se enquadram nas relagdes econdmicas entre “pessoas juridi-
camente iguais”, constitui o Capital como relagao social global.!’ Vol-
taremos a isso.

Importa aqui que, para Marx, a base para a produgao dos dois
tipos de possuidores de mercadoria (o capitalista e a forca de trabalho
livre) foi a expropriagao da terra sob propriedade comum, do Estado e
da Igreja, convertendo-a em propriedade privada e langando a popula-
¢ao camponesa, separada das condi¢des de realizagao do trabalho, ao
mercado.” Essa expropriagao de terras possibilitou a formacao tanto
da agricultura capitalista, quanto a oferta necessaria de um “proletari-

ado inteiramente livre” (Marx, 2013, p. 632) — embora aqui Marx ignore

10 Alids, sobre isso, € preciso observar que, segundo Marx, embora “o modo capitalista
de apropriagao pareca violar as leis originais da producao de mercadorias, ele nao se
origina em absoluto da violagdo, mas, ao contrdrio, da observancia dessas leis” (Marx,
2013, p. 523). Ou seja, a acumulagao capitalista nao se reproduz violando a forma juri-
dica do contrato na qual as duas espécies de possuidores de mercadoria se defrontam
com igualdade juridica formal. Alids, como veremos, a existéncia de dois possuidores
de mercadorias juridicamente iguais, que se encontram no mercado, é uma das condi-
¢oes, segundo Marx, para a emergéncia da relagao capitalista de producao. Pois esta
pressupde que o possuidor da forga de trabalho tenha de “poder dispor dela, portanto,
ser o livre proprietario de sua capacidade de trabalho, de sua pessoa”, para poder
vendé-la, por meio do contrato, como mercadoria por um determinado periodo (Marx,
2013, p. 215).

11 Por isso, Marx dira que a acumulagao primitiva nada mais é que “o processo de se-
paragao entre o trabalhador e as condi¢des de realizagao de seu trabalho” (Marx, 2013,
p. 621).
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as plantations, cujo processo de formagao nao foi a expropriagao tendo
como telos o trabalho livre, mas a implantagao massiva do trabalho for-
¢ado em suas diversas modalidades (escraviddao negra e indigena).'?
Ainda como parte desse processo, Marx observou a emergéncia, em
toda Europa Ocidental, da “legislagdao sanguinaria contra a vagabun-
dagem” (Ibidem), criminalizando a forga de trabalho que nao encon-
trava imediata absorc¢ao assalariada na manufatura emergente. Dentre
as penas, hd um conjunto de castigos corporais, marcagoes e o trabalho
forgado — os suplicios — visando submeter a forga de trabalho “a uma
disciplina necessdria ao sistema do trabalho assalariado” (Ibidem, p.
634).

E nesse contexto de “pré-histéria” do capitalismo que Marx si-
tua também a colonizagao, expropriagao de terra indigenas e a escravi-

zagao de pessoas negras:

A descoberta das terras auriferas e argentiferas na América, o exter-
minio, a escravizacdo e o soterramento da populagdo nativa nas mi-
nas, o comego da conquista e saqueio das Indias Orientais, a transfor-
magio da Africa numa reserva para a caga comercial de peles-negras
caracterizam a aurora da era da produgdo capitalista. Esses processos
idilicos constituem momentos fundamentais da acumulac¢do primi-
tiva. A eles se segue imediatamente a guerra comercial entre as nagoes
europeias, tendo o globo terrestre como palco. Ela é inaugurada pelo
levante dos Paises Baixos contra a dominagao espanhola, assume pro-
porcdes gigantescas na guerra antijacobina inglesa e prossegue ainda
hoje nas guerras do opio contra a China etc. (Marx, 2013, p. 643-644).

Embora Marx reconheca a contribui¢cao da colonizagao e escra-
vizagao, ao lado da monetarizacao do sistema tributario, da divida pu-
blica e do sistema protecionista, para a ascensao da manufatura e, pos-

teriormente, do capitalismo industrial, e num contexto de guerra

12 Marx estabelece um vinculo, assim, entre emergéncia do capitalismo e uma “revolu-
¢ao agricola” (aperfeicoamento do cultivo, maior cooperagao, concentracdo dos meios
de produgao etc.) que acompanha a transformagao violenta rela¢des de propriedade
fundiaria (Marx, 2013, p. 640).
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comercial entre os paises europeus, tal contribuicao nao tem nem o es-
tatuto das “condigOes essenciais” (como o mercado e a propriedade pri-
vada), nem de producgao de capital propriamente dito, mas se inscreve
nas fronteiras do “comércio” ou da circulagao de mercadorias. Apenas
quando “os tesouros espoliados fora da Europa mediante o saqueio, a
escravizagao e o latrocinio refluiam a metropole”, “la se transforma-
vam em capital” (Ibidem, p. 646). Isso é se d4, segundo Marx, na medida
em que “nos estagios iniciais da sociedade capitalista, o comércio do-
mina a industria; na sociedade moderna, ocorre o inverso”. Um dos
efeitos do comércio, sobre relagdes nao-capitalistas, € a destruicao das
antigas relagdes de producao para subordina-las a producao de valor
de troca. Assim, ali onde o capital comercial é preponderante, como no
inicio do capitalismo, ele “constitui um sistema de saqueio”. (Ibidem, p.
455). Contudo, isso apaga o cardter nao s6 comercial, mas produtivo
das colonias e do trabalho escravo.

O que me interessa aqui, nessa reconstituicao da teoria da acu-
mulagdo primitiva e seu papel na delimitacdo da especificidade da re-
lagdo capitalista, € a compreensao da relagao entre violéncia — definida
como “extra-econdmica” — e Capital. Ela é compreendida por Marx
como um recurso historicamente necessario nao s6 para a produgao das
“condigdes necessarias” — embora ndo seja uma delas — da produgao
capitalista (o capital monetario como expressao das “condigdes de tra-
balho” e a forga de trabalho livre como capital variavel), mas também
para garantir o encontro desses dois elementos, isto é: a realizacao da
relacdo capitalista baseada na exploragao do trabalho assalariado. Por
isso mesmo, violéncia é transitoria, situada numa relagao de “anterio-
ridade” com a relagdo capitalista propriamente dita, e s6 nesse sentido
ela ¢ uma “poténcia econdmica”.'® Para Marx, tal violéncia nao sera

mais necessaria no amadurecimento do modo de producao capitalista,

13 “A violéncia é a parteira de toda sociedade velha que esta prenhe de uma sociedade
nova. Ela mesma é uma poténcia econdomica” (Marx, 2013, p. 644).
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quando esse comega a “caminhar com suas préprias pernas”, a nao ser
excepcionalmente. Assim, ela sera substituida pela “coagao muda” e

impessoal das relagdes econdmicas e de sua reprodugao.'* Diz ele:

No evolver da producao capitalista desenvolve-se uma classe de tra-
balhadores que, por educacao, tradicdo e habito, reconhece as exigén-
cias desse modo de produgdao como leis naturais e evidentes por si
mesmas. A organizagdo do processo capitalista de produgao desen-
volvido quebra toda a resisténcia; a constante geracdo de uma super-
populacao relativa mantém a lei da oferta e da demanda de trabalho,
e, portanto, o saldrio, nos trilhos convenientes as necessidades de va-
lorizacdo do capital; a coer¢ao muda exercida pelas relagdes econdmi-
cas sela o dominio do capitalista sobre o trabalhador. A violéncia ex-
traecondmica, direta, continua, é claro, a ser empregada, mas apenas
excepcionalmente. Para o curso usual das coisas, é possivel confiar o
trabalhador as “leis naturais da produgao”, isto €, a dependéncia em
que ele mesmo se encontra em relagdo ao capital, dependéncia que
tem origem nas prdprias condi¢oes de produgao e que por elas é ga-
rantida e perpetuada. Diferente era a situagdao durante a génese histo-
rica da producdo capitalista. A burguesia emergente requer e usa a
forca do Estado para “regular” o salario, isto é, para comprimi-lo den-
tro dos limites favoraveis a producao de mais-valor, a fim de prolon-
gar a jornada de trabalho e manter o proprio trabalhador num grau
normal de dependéncia. Esse é um momento essencial da assim cha-
mada acumulagdo primitiva (Marx, 2013, p. 634-35).

Como se v&, apds seu processo de constitui¢ao historica, a vio-
léncia de aniquilagao, manifesta nas colonias, no trabalho escravo e nas
guerras — que, alids, nem mesma ¢ mencionada, a ndo ser superficial-
mente como “guerra comercial” — se torna irrelevante do ponto de vista
dalégica da valorizagao do valor e ndo desempenha nenhum papel de-
terminante. O carater excepcional ao qual a violéncia é remetida, apos

o modo de producao capitalista ter se estabelecido sobre seus préoprios

14 Marx tem aqui em vista a passagem da subsungao formal e da explora¢ao baseada
na mais-valia absoluta, caracteristico do periodo manufatureiro, para a subsungao real
e a exploragao baseada na mais-valia relativa, caracteristico da consolidagao da produ-
¢ao industrial e do emprego da maquinaria.
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pés, apenas confirma como a violéncia é sempre-ja posta, na sequencia-
lidade, numa relacao de anterioridade com a acumulagao propria-
mente dita. Marx a evocada, nesse sentido, sobretudo em relagdao aos
momentos de crise de superproducgao, no qual a sociedade capitalista
“vé-se subitamente reconduzida a um momento de barbarie momenta-
nea [...] porque a sociedade possui civilizagdo em excesso” (Marx; En-
gels, 1998, p. 45). O recurso a violéncia no “momento de barbarie mo-
mentanea” estd pressuposto, porque ocultado, no tratamento de Marx
sobre as causas contra-arrestantes a crise produzida pela queda tenden-
cial da taxa de lucro. Dentre as causas para contorna-la, estd a amplia-
¢ao do comércio exterior ou do “mercado mundial”, tornado agora um
produto da légica interna do capital.’®> Aqui o comércio colonial apa-
rece como ldcus do investimento exterior do capital excedente, embora
Marx diga isso sem que mencione o uso da violéncia (conquista, subju-
gacao, guerra colonial etc). Ainda que possa ser considerada um re-
curso para “resolver” a crise resultante da contradi¢ao interna da légica
do capital, a violéncia ndo é pensada como constituido e sustentando-a.

Apos Marx, Rosa Luxemburgo, em Acumulagio do Capital, foi a
primeira a reescrever a teoria da acumulagao primitiva, questionando
a circunscrigao dos seus processos a “génese, 0 momento em que nasce
o capital” e a hipdtese marxiana de um “dominio geral e exclusivo da
producao capitalista”, bastando por si mesma em seu processo de re-
produgao (Luxemburgo, 1970, p. 314). Contudo, Luxemburgo mantém
a posicao da colonia e do racial como “fronteira” e sua relacao de ante-

rioridade em relacdo a acumulagdo capitalista.’® Diante do

15 “Do mesmo modo, a expansao do comércio exterior, que na infancia do modo de
produgao capitalista constituida a base deste tiltima, converteu-se, no curso de seu pro-
gresso, em seu proprio produto , por meio da necessidade interna desse modo de pro-
dugao, de sua necessidade de um mercado cada vez mais ampliado” (Marx, 2017, p.
276).

16 Sobre o racial, observa Luxemburgo: “O capital necessita de outras ragas, para apro-
veitar as regides onde a raga branca ndo pode trabalhar; necessita poder dispor, ilimi-
tadamente, de todos os operarios da terra, para com eles poder mobilizar todas as
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imperialismo dos séculos XIX-XX, Luxemburgo, no contexto do mate-
rialismo historico, trata dos métodos empregados e descritos por Marx
ao tratar da “acumulacdo primitiva” — a destrui¢ao e o aniquilamento
— como contemporaneos a reprodugdo do Capital. Isso ocorre devido a
necessidade sistémica do Capital ndo s6 de novos mercados externos —
produtores e consumidores nao-capitalistas — para realizar a mais-valia
e o capital excedente produzido no centro, mas também de novos
meios de produgao e forga de trabalho, isto é, “meios historicos” para
renovagao do capital constante e varidvel.” Isso é feito, assim, sem que
Luxemburgo coloque em questao a relacao de linearidade temporal, no

qual a violéncia se resolve no terreno da historicidade. Diz ela:

O método violento é, nesse caso, o resultado direto do choque do ca-
pitalismo com as estruturas da economia natural que entravam sua
acumulagao. [...] Podemos verificar a aplicacdo desses métodos do ca-
pital nas colonias através dos exemplos classicos do comportamento
politico dos ingleses na india e dos franceses na Argélia (Luxemburgo,
1970, p. 320).

Enquanto o Norte ou o centro Europeu é definido como capita-
lista, baseado na producdo de mais-valia pelo trabalho assalariado, a
América, a Asia e a Africa irdo ser definidas como zonas nao-capitalis-
tas, em que se verifica “sistemas primitivos de exploracao” baseados
na escravidao e na servidao, que produzem sobreproduto, isto é, ri-
queza material excedente e fornecem matérias-primas para as zonas
capitalistas, “mas, de modo algum, mais-valia capitalista” (Luxem-
burgo, p. 307-308). Assim, na sua teorizagao da acumulagdo primitiva

para além da génese do capitalismo, “em seu pleno amadurecimento”,

forcas produtivas do planeta, dentro dos limites da producao de mais-valia, enquanto
isso seja possivel. Esses operarios, porém, podem ser encontrados quase sempre acor-
rentados a formas de producao pré-capitalistas. Devem ser, pois, previamente ‘liberta-
dos’ para que possam ‘alistar-se’ no exército ativo do capital” (1970, p. 312).

170 processo da acumulagao de capital esta ligado por suas rela¢des de valor e materi-
ais: ao capital constante, ao capital varidvel e a mais-valia e a formas de produgao nao-
capitalistas. As tltimas formam o meio histérico dado daquele processo (p. 314).
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Rosa Luxemburgo concebe as regides coloniais, nas quais se observa
trabalho escravo e servidao, como zonas pré-capitalistas, o que conduz
a uma coexisténcia do moderno com o primitivo: “Desses esforgos re-
sulta a coexisténcia, nos paises coloniais, das mais diversas formas mis-
tas entre o sistema moderno de saldrio e os regimes primitivos” (Lu-
xemburgo, 1970 p. 313). E esse primitivismo pré-capitalista, pois ndo
baseado no trabalho assalariado e na produgao de mais-valia, que “per-
mite que a acumulagao se desenvolva com uma violéncia e rapidez ex-
traordindrias, que ndo seriam possiveis em sociedades de tipo capita-
lista” (Luxemburgo, 1970, p. 306).

E nesse quadro de delimitagio da relagio social capitalista e da
sua dinamica de reproducdo em escala ampliada a partir das zonas
nao-capitalistas, que Luxemburgo inscreve o militarismo. Havendo, as-
sim, duas fungdes, segundo a autora: 1) como “arma na concorréncia
dos paises capitalistas, em luta pelo dominio de territérios de civiliza-
¢do nao-capitalista”, nesse caso o militarismo nao constitui a acumula-
¢ao propriamente dita; 2) como “meio privilegiado de realizar a mais-
valia; em outras palavras, ¢ um campo de acumulagao” (Ibidem, p. 399).
Na segunda fungao, o militarismo constitui a acumulagao ao produzir
a demanda estatal para um novo ramo de producado — a produgao de
material de guerra — oferecendo “ao capital uma nova ocasiao de criar
e realizar mais-valia” (Ibidem, p. 409). Ambas essas fungdes, segundo
Luxemburgo, acabam se transformando de condi¢des de acumulagao
em condigOes da propria ruina do capitalismo, ao eliminar, exterior-
mente e interiormente, “as camadas nao-capitalistas” da qual depende
e ao deteriorar as condi¢des das camadas trabalhadores (Ibidem, p. 411).

Embora Luxemburgo realize a articulacao entre produgao capi-
talista e a ampliacao do militarismo, ela me parece permanecer ainda,
por um lado, extrinseca, se explicando enquanto demanda do Estado
por um ramo especifico de investimento do capital — o material de
guerra; por outro, em relagao a violéncia colonial e racial, a violéncia

militarista permanece resolvida na historicidade e sequencialidade do

38 Reverberacoes do GT Filosofia e Género na XX ANPOF



Capital em relacao ao seu “fora” ou sua “fronteira”. Sob esses dois as-
pectos, a compreensao de Luxemburgo permanece inadequada para
uma analise de como a violéncia de aniquilagao é constituinte da
forma-valor enquanto relagao social global ao mesmo tempo patriarcal
e racial. Nesse sentido, ao contrario de Eric Alliez e Maurizio Lazzarato
(2016, p. 87), que para quem Luxemburgo conceberia a “acumulagao
primitiva” menos como um fendmeno “histérico” do que contempora-
neo, assumindo a forma do imperialismo no século XX, em minha lei-
tura ela permanece centrada na historicidade. A centralidade da histo-
ricidade se expressa, em especial, na maneira como ela divide, na glo-
balidade, “dentro” e “fora”, delimitando as regides da globalidade pro-
priamente “capitalista” e as “nao-capitalista”, cujo conflito entre ambas
se desdobra privilegiadamente no palco da historicidade. Nesse con-
texto, Luxemburgo mobiliza a raca como datum empirico, ao invés de
uma compreensao do racial como constituindo o préprio Capital e sua
maneira de ordenar a globalidade do contexto ontoldgico moderno.

Como observa Ferreira da Silva (2019, p. 172), o que Luxem-
burgo conceitualiza como primitivo, como dado externo ou um “fora”
pré-capitalista cuja tomada terras (landnahme) é requisitada como
“meios historicos”, ainda que geograficamente contemporaneo, ja ¢ um
produto do capital e da maneira como o contexto ontolégico moderno
instituiu e mapeou a globalidade por meio do racial e da expropriagao
colonial. Embora a reconstituicao da critica de Ferreira da Silva ao ma-
terialismo historico transponha os limites deste texto.

De todo modo, a reescrita da acumulagao primitiva por Rosa
Luxemburgo permanece influenciando as analises do capitalismo até
hoje, como nos trabalhos de David Harvey, Nancy Fraser e mesmo de
Eric Alliez e Maurizio Lazzarato. Nesses ultimos, embora apontem
para a relacao “constitutiva e ontoldgica entre a forma mais desterrito-
rializada do capital (o dinheiro) e a da soberania (a guerra)” ainda vejo,
de diversas maneiras, a sua relacao sendo apresentada em termos de

sequencialidade, como na relagao entre guerra e governamentalidade.
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3.2 Armas de fogo e Capital: sobre uma nova forma de
vinculacao social

Na literatura sobre como a guerra constitui o Capital, se reco-
nhece uma mudanca profunda ocasionada pela invengao das armas de
fogo. Yasmin Texeira, em seu texto Linhagens do Armamento (2023), am-
parada nas analises de Deleuze e Guattari sobre as maquinas de guerra
e na historiografia sobre a guerra, observa que o creptsculo das socie-
dades nomades histdricas comega com a invengao das armas de fogo,
no processo de passagem da Idade Média para a Modernidade. Dife-
rentemente da guerra exercida pela modernidade, as maquinas de
guerra ndmade sao caracterizadas por nao realizar uma separagao en-
tre atividades guerreiras, na forma de um exército, e as demais ativida-
des da vida social. Além disso, nas maquinas de guerra ndmades, a
vida guerreira é, a0 mesmo tempo, um agenciamento contra o Estado,
na medida em que impede a emergéncia de um poder separado, como
Pierre Clastres ja havia observado, em Arqueologia da Violéncia (1980),
também a respeito da guerra nas sociedades amerindias. De todo
modo, guerra, no contexto ontoldgico moderno, nao quer mais dizer a
mesma coisa.

Com ainvencao das armas de fogo, Texeira comenta que “o apa-
relho de Estado passa também a obter para si uma determinada linha-
gem tecnoldgica que complementard seus instrumentos de violéncia
proprios”, para além da captura das maquinas de guerras nomades e
suas técnicas. Nesse processo, as maquinas técnicas de destruigao as-
sumem a forma da mercadoria. Assim, essa mudanca na linhagem tec-
noldgica, passando da metalurgia artesanal nomade para a producao
industrial, na qual se pode, além disso, “identificar facilmente um ex-
trativismo mineral e uma metalurgia predatorios”, estd intimamente
ligada com a mudancga na forma de socialidade ou de agenciamento

maquinico, na expressao deleuze-guattariana (Texeira, 2023, p. 117-
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118).1® Diante disso, “se trataria de pensar a mudanca qualitativa de
uma determinada linhagem tecnolodgica de acordo com o limite e o li-
miar de um agenciamento” (Ibidem). Essa andlise decorre do fato de que
o agenciamento, enquanto unidade real minima, antecede — do ponto de
vista ontoldgico — o elemento técnico.

Silvia Federici, embora nao desenvolva esse aspecto da assim
chamada acumulagdo primitiva e da caga as bruxas, observou em Calibd
e a Bruxa (2004) que, em parte devido a inovagao tecnoldgica das armas
de fogo, ndo sd as guerras se tornaram mais frequentes, acompanhada
da profissionalizacao e institucionalizagdo permanente dos exércitos,
mas que apareceu “um novo tipo de conflito”, no interior do qual o
objetivo passa a ser a eliminac¢ao do inimigo (Federici, 2017, p. 131). Tal
transformacao dos conflitos sociais, como Federici mostra, é indissoci-
avel das cagas as bruxas como uma “guerra contra as mulheres” na Eu-
ropa e nas colonias.

Eric Alliez e Maurizio Lazzarato, em Guerras e Capital (2016),
amparados em especial no trabalho historiografico Geofrey Parker,
também atribuem um papel fundamental na revolugao militar que se
desenvolveu entre o século XIV e XVIII, tanto para a compreensao da
emergéncia do capitalismo quanto do Estado moderno, este ultimo res-
pondendo as necessidades dos pesados investimentos para a condugao
de um novo tipo de guerra, que emerge como um complexo-industrial-
militar (Alliez e Lazzaro, 2016, p. 94-101).

18 Como observa Texeira: “O sentido da técnica, isto €, a qualificacdo dos objetos técnicos
depende do agenciamento e nao sera o mesmo em um tipo de sociedade ou outro”
(Texeira, 2023, p. 118).

19 “A maquina é primeira em relagao ao elemento técnico: nao a maquina técnica que é
ela mesma um conjunto de elementos, mas a maquina social ou coletiva, o agencia-
mento maquinico que vai determinar o que é elemento técnico num determinado mo-
mento, quais sdo seus usos, extensao, compreensao..., etc. [...] O primado muito geral
do agenciamento maquinico e coletivo sobre o elemento técnico vale em toda parte,
tanto para as ferramentas como para as armas. As armas e as ferramentas sdo conse-
quéncias, nada além de consequéncias” (Deleuze; Guattari, 2012, p. 81 e 92).
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Por fim, Robert Kurz argumenta que a revolugao militar condu-
zida pela inovacao das armas de fogo realiza uma ruptura “qualitativa
e quase ontologica na condugao da guerra” (Kurz, 2014, p. 102). E faz a

seguinte observagao:

S6 as armas de fogo, canhdes e mosquetes trouxeram a nova qualidade
da maquina destrutiva, que transcendia a capacidade de combate ime-
diata do Homem e que, a par com a guerra, haveria de revolucionar
as bases sociais — processo que se arrastou ao longo de varios séculos”
(Ibidem).

Se na linhagem tecnoldgica das armas brancas, o uso das armas
era indissociavel das habilidades guerreiras no seu manuseio e na con-
dugao da guerra, como na conjungao entre montaria e uso do arco, a
invengao das armas de fogo é acompanhada de uma autonomizagao e
abstragao do aparelho de guerra em relagao as habilidades guerreiras.
Antes do operario se tornar um apéndice da maquina de produgao in-
dustrial, é o soldado que emerge como um apéndice de uma maquina
de destruigao que comega a se formar com a modernidade, sendo o tra-
balho da morte o prototipo e paradigma do trabalho abstrato produtor
de mercadorias. Assim, a modernidade nasce ja como uma militariza-

¢ao social, ou, em outros termos:

Na sua esséncia, o capitalismo ndo é outra coisa sendo a militarizacdo
da reprodugao social; e ndo s6 pela referéncia externa as exigéncias
econOmicas da producao de armas de fogo, que caracterizou os seus
primordios, mas também pela formagao quase militar de todo o modo
de produgao, na forma dos “exércitos do trabalho”, na forma da con-
corréncia universal, como uma guerra econdmica permanente de to-
dos contra todos, etc. (Kurz, 2003, p. 39).

As mudancas nao se encerram ai. O que estd em questao nesse
limiar, na qual a modernidade emerge conjuntamente com uma nova
linhagem tecnoldgica de armamentos, ¢ uma mudanca profunda na
forma de relacionamento que determina a produgao e reprodugao da vida

coletiva enquanto indissocidvel da revolugao militar. O nucleo do
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argumento do Kurz, a meu ver, é que a produgao das armas de fogo e
a corrida armamentista desencadeada na Europa produziram uma eco-
nomia de guerra desvinculada dos outros momentos da vida social e
que estd na base da emergéncia do fetiche moderno do capital, isto &,
do dinheiro que visa a si mesmo em escala ampliada, bem como da
abstracdo real que constituira uma substancia social automovente
como esséncia da forma social moderna.

O que, contudo, é amplamente desconsiderado é que essa des-
vinculag¢do da economia de guerra das armas de fogo, enquanto condi-
cao de emergéncia de uma maquina social orientada para a acumula-
¢ao incessante do dinheiro, € um processo estruturalmente cispatriarcal
e racial-colonial, associado tanto a separacao entre producao e repro-
dugao, esta ultima feminilizada, quanto a produgao da colonia e a
emergeéncia do racial. Feita essa breve contextualizagao do debate, gos-
taria agora de me deter sobre essa ruptura ontoldgica ligada a revolu-

¢ao das armas de fogo.

4 A pacificacao sexual das armas de fogo: sexualizacado e

colonizacgao

O carater estruturalmente “masculino” do processo de
“desvinculag¢ao”, associado a mobilizagao original em torno
das armas de fogo, foi inscrito na base do capital nascente,
mas foi-o, precisamente, como momento dissociado das
formas de base e nao explicitamente contemplado na
reflexdo oficial. Depois de a maquina autorreferente da
multiplicacdo do dinheiro estar estabelecida e ter dissociado
sexualmente todos os momentos da reproducao que era
incapaz de abranger, a “economia” assim criada produziu,
gracas a sua dindmica prépria, “leis” proprias.

Robert Kurz, Dinheiro sem valor

A economia das armas de fogo, que envolve nao sé a corrida

armamentista da produgdo e mobilizacdo de canhdes, mosquetes e
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soldados em larga escala, mas também um surto arquitetonico milita-
rizado para resistir ao poder de fogo das nova forma de guerra, pode
ser entendida como o protétipo de uma economia enquanto tal, no sen-
tido moderno.?’ Ou seja, uma esfera desvinculada dos demais momen-
tos da reproducao social e portadora de leis proprias, que giram em
torno da relagao entre dinheiro e mercadoria.

Ocorre que o complexo militar-industrial nascente, com suas in-
dustrias siderurgicas e mineiras, exigia encargos exorbitantes para le-
var a cabo uma produgao nao sé em larga escala, mas em constante
expansao. Para custear os encargos com tal economia de guerra, se d4
inicio a uma monetarizagao das relag¢des sociais, sobretudo via mone-
tarizagao dos tributos. Kurz observa que, nesse momento, o dinheiro
ainda nao figura como forma universal de uma riqueza abstrata, mas é
mobilizado, na esfera da circulagao, como meio para “pOr em marcha
a logistica de ampla envergadura que era necessaria” para a mobiliza-
¢ao de uma quantidade de recursos sem precedentes voltados para a
corrida armamentista (Kurz, 2014, p. 107). Apesar disso, o que estd em
curso € uma mutagao do estatuto do dinheiro que acompanha a trans-
posicao de um limiar da forma de socialidade. Embora nao possa de-
senvolver essa questao aqui, a meu ver € imanente a ela a emergéncia
da logistica como ciéncia branca (e acrescentaria cispatriarcal), tal como
a definem Fred Moten e Stefano Harney em Tudo Incompleto.?!

Essa necessidade financeira devida aos armamentos, por sua
vez, vai conduzir a emergencia do Estado moderno mercantilista, que

¢ ao mesmo tempo um Estado fiscal, administrativo, militar, colonial

20 Em outros termos: trata-se de uma corrida armamentista tanto ofensiva quanto de-
fensiva, que mobiliza tanto na terra quanto no mar “concentracdes de homens e de
material nunca vistas até entao” (Alliez e Lazzarato, 2016, p. 95-97).

2L A chave dessa hipotese estd no fato que a economia de guerra moderna destrava uma
“guerra econdmica de ‘infraestrutura’ e ‘servigos™ (Alliez e Lazzarato, 2014, p. 97),
toda uma logistica que, no interior de uma corrida armamentista entre Estados moder-
nas nascentes, deve ser constantemente aprimorada e que transborda para o dominio

econdmico-militar transatlantico.
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etc.2 E a partir da conjungio entre canhdes, dinheiro e Estado que o
capitalismo enquanto maquina de acumulac¢ao de dinheiro emerge. O
importante a se notar aqui € o papel do dinheiro muito mais do que o
da mercadoria. E a desvinculagao e expansao do dinheiro como equi-
valente dos custos materiais da maquina de guerra moderna, imposto
violentamente, de cima para baixo, e exercendo uma pressao sobre as
relagdes sociais para sua monetarizagao, que conduz, por sua ,vez a
uma transformacgao todos os produtos em mercadorias e a constituigao
de um mercado mundial.?

A autonomizacao do aparelho de guerra bem como a constitui-
¢ao de uma economia de guerra baseada nas armas de fogo é acompa-

nhada de uma desvincula¢ao do dinheiro para alimentar uma maquina

22 Tanto Kurz, quanto Alliez e Lazzarato parecem concordar a esse respeito em suas
andlises sobre a relagdo entre guerra e capital: o Estado moderno é um efeito da revo-
lugao militar como condicao de emergéncia da modernidade e do capitalismo, ver
Kurz, 2014, p. 107-108: “O Estado territorial moderna, que como por ser “absolutista’, o
Estado enquanto tal, segundo o entendimento atualmente corrente, teve a mesma ori-
gem e surgiu em simultaneo com o complexo militar-industrial caracterizado pela pro-
ducdo de canhdes, ou seja, pela nova condugao da guerra e pela mobiliza¢do qualitati-
vamente alterada do dinheiro num contexto teleolégico nunca visto”. E Alliez e Lazza-
rato, 2016, p. 97-98: “Se isso que Marx denomina de “o plano bem regrado de um poder
de Estado em que o trabalho é dividido e centralizado como numa fabrica” se constitui
na época da monarquia absoluta, distribuindo sobre todo o territérios os atributos de
um Estado policial, militar, fiscal, administrativo, manufatureiro-empreendedor de
grandes trabalhos e de um Estado colonial, a razao reside que o Estado mercantilista,
tomado num ‘sistema internacional de Estados’ (segundo a férmula de Porchnev), é,
antes de tudo, o efeito da revolugao militar que sela a nova indistin¢do entre a economia
e a politica, conquistando a vitéria sobre a cidade enfeudada no nivel nacional” (tradu-
¢do minha).

23“[....] foi o dinheiro tornado mercadoria desvinculado enquanto protomercadoria que
foi transformando paulatinamente todos os produtos e objetos de uso em mercadorias,
para além das antigas relagdes de obrigagdo que ndo obedeciam a forma da mercadoria
(no sentido de uma esfera auténoma e distinta)”. Assim, continua Kurz: “em termos
histdricos, as coisas passam-se no sentido inverso ao de uma légica do capital; em ter-
mos histoéricos, foi o dinheiro que, na sua transmutagao em mercadoria, deu origem a
produgao universal de mercadorias” (Kurz, 2014, p. 118).
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estatal-militar-industrial que se autonomiza.? E s tento em vista essa
desvinculagao e autonomizagao do aparelho da guerra, do Estado e do
dinheiro que Kurz diz se tornar possivel falar em economia politica,
quer em termos reais ou tedricos. Ou seja, a matriz origindria da eco-
nomia politica é a economia da guerra.

A exigéncia de se ganhar dinheiro para satisfazer a insaciavel
corrida aos armamentos reage sobre as relagdes sociais convertendo-as
em relag¢des sociais mediadas pelo dinheiro. O resultado desse processo
foi estabelecer uma forma de relagao social na qual o dinheiro se tornou
um fim-em-si da sua propria acumulacado.?® Esse processo se consolida
quando a propria produgao material passa a ser orientada para a pro-
ducao de mercadorias com vistas a angariacdao ampliada de dinheiro.
E nesse contexto que o trabalho abstrato como produtor de valor se
consagrada e, com ele, a relagao social assume a forma de uma objetu-
alidade abstrata expressa na forma monetdria como um fim-em-si e re-
presentante da riqueza universal (Kurz, 2014, p. 119).

Além disso, a compulsao sistémica a expansao, forjada no forno
do proto-moderno complexo-industrial-militar, é indissocidvel, como
argumentei, da colonizagao e da constituicao das modernas relagoes de
género. Como observam o Alliez e Lazzarato, o dominio do mar e do
ultramar, as rotas coloniais, eram ao mesmo tempo de carater econo-

mico e militar, possibilitada pela construgao de grandes embarcagoes

2 “Com a autonomizacio de uma maquina militar até entdo desconhecida, autonomi-
zou-se também a 16gica do dinheiro, e a primeira for¢a motriz foi a ja referida e sempre
crescente ‘fome de dinheiro’ dos principes na protomoderna ‘corrida aos armamentos’
da produgado e do apuramento das armas de fogo, ou de novas fortificagdes capazes de
lhes resistir, com custos em continuo crescimento. A transformacgao das estruturas feu-
dais descentralizadas em aparelhos estatais burocraticos angariadores de dinheiro fez
da estatalidade — ela propria constituida nesse processo — o demiurgo dessa ‘reinven-
¢ao’ do dinheiro”. (Kurz, 2014, p. 115).

% “A ‘desvinculagdo’ e a autonomizagdo da maquina militar e estatal das armas de fogo
do corpo social, bem como a consequente ‘desvinculagao’ e autonomizacao do dinheiro
sem os seus autores disso estarem conscientes, transformou, pela primeira vez, a ma-
téria do dinheiro num fim-em-si terreno — fim esse que se encontra incessantemente em
processo”. (Kurz, 2014, p. 116).
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de guerras equipadas com canhdes, como fortalezas flutuantes. O es-
touro da modernidade pelos canhdes ¢ também um estouro da pri-
meira globaliza¢dao imperialista.

A palavra pacificagao é empregada muito cedo no contexto da
colonizagdo. A caga as bruxas, o exterminio de povos indigenas, a cons-
trucao de aldeamentos jesuiticos e a violéncia total empregada para ga-
rantir a escravizagao dos povos africanos em didspora, se inscrevem no
interior de guerra colonial em que conquista e pacificagao sao palavras
que desigham um mesmo processo. Por isso, denominarei a relagao en-
tre guerra e relagoes de género como um processo de pacificacao se-
xual.

Se a emergéncia do contexto ontologico moderno a partir do
complexo industrial-militar deve ser analisado na globalidade, o
mesmo vale para o sexual e o racial. A sexualizagao e a racializagao
constituem uma relagao social global constitutiva da objetualidade abs-
trata do valor que emerge com a revolu¢dao militar moderna. A desvin-
culagdo da logica do dinheiro, tornando-se um fim em si mesmo e
dando origem a economia como centrada em si mesma com suas pro-
prias leis, pressupde, como argumenta Roswitha Scholz, uma cisao, em
que todas as atividades de reprodugao que nao entram imediatamente
como produtoras de mercadorias e dinheiro, sao dissociadas e femini-
lizadas.?¢ O valor, o trabalho abstrato, emergem, assim, uma forma so-
cial de dominagao patriarcal especificamente moderna.

Em O valor é o homem, Roswitha Scholz resume isso da seguinte

maneira:

Salvo engano, é precisamente a ascensao do principio masculino do
“trabalho abstrato como um tautologico fim em si mesmo” (R. Kurz)

26 Sobre isso, também comenta Kurz: “Depois de a maquina autorreferente de multipli-
cac¢ao do dinheiro estar estabelecida e ter dissociado sexualmente todos os momentos
da reprodugao que era incapaz de abranger, a ‘economia’ assim criada produziu, gra-
¢as a sua dinamica, ‘leis’ préprias, sob a forma de processos quase naturais” (Kurz,
2014, p. 120).
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que traz como resultado o confinamento doméstico e a repressao da
mulher na histéria ocidental, produzindo, ao fim e ao cabo, a perda da
dimensao sensivel das relacdes humanas, a destrui¢ao da naturezae a
ameaca de guerra nuclear. (Scholz, (1996, p. 16)

Em resumo, a universalidade abstrata desvinculada tanto do di-
nheiro, quanto da estatalidade moderna nascente, com sua indiferenga
em relagao as qualidades sensiveis e aos efeitos destrutivos de suas ati-
vidades no mundo, é intrinsecamente patriarcal. E isso na medida em
que a forma de socialidade desvinculada e autonomizada da légica do
dinheiro como um fim-em-si e da estatalidade moderna, ligadas a eco-
nomia de guerra, é sustentada pela cisdo patriarcal que produz a do-
mesticagao dos corpos feminilizados, o que ndo pode ser levado a cabo
a nao ser com a violéncia e o emprego do aparelho de guerra patriarcal
nascente, ao qual se associa as qualidades abstratas e descodificadas de
uma masculinidade sustentada pela indiferenca ao exercicio da violén-
cia sobre o mundo.

Além disso, tanto o valor e o trabalho abstrato, quanto a cisao
da esfera da reproducao, a meu ver, perfazem o patriarcado produtor
das mercadorias como um sistema civilizatério que demanda analisar
as relagOes de género como intrinsecamente coloniais.

Para expressar isso melhor gostaria, para concluir, de retomar
brevemente a condenagao de Tibira pela Igreja Catolica e o Estado fran-
cés. Porque ela expressa como o sistema sexual e de género faz parte
de um projeto civilizatorio global de ordenamento ontoldgico do
mundo e indissocidvel da racializagdo e do complexo industrial-mili-

tar.

5 O corpo ferido de Tibira

Tibira foi uma pessoa Tupinamba condenada pela inquisi¢ao
por sodomia e executada na boca de um canhao, em 1614. Retrospecti-

vamente, ja na cena da representacao do dispositivo de sexualidade do
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século XIX, Tibira passou a ser considerado um indigena homossexual.
Contudo, por tras da acusagao de sodomia estd em questao muito mais
que a repressao de uma pratica ou orientagao sexual pré-existente e de
sua transgressao em relacao as leis cristas. Primeiro, porque a propria
nogao de orientagao sexual ou de sexualidade é um produto da moder-
nidade, que s se consolida como identidade no século XIX. E verdade
que Tibira ndo era heterossexual, na medida em que escapava da re-
gime de poder emergente e de sua respectiva forma de relacao social
cispatriarcal, mas isso nao significa que fosse homossexual.

Em segundo lugar, tal leitura apaga o fato que a violéncia he-
tero-colonial é um processo de imposi¢ao das proprias identidades de
género (homem e mulher) enquanto parte do projeto moderno de or-
denamento do mundo. Nesse sentido, a condenacao de sodomia vai
além de uma questao moral ligada as praticas sexuais categorizadas
como pecado nefasto ou crime: a partir da transformagao do corpo de
Tibira em corpo sodomita, o que se objetiva € a expropriagao e destrui-
¢ao de territdrios existenciais, que nao se estruturam a partir da dife-
renga sexual, das identidades de género e da reprodugao cis-heterosse-
xual emergente na modernidade.?”

E preciso lembrarmos, assim, que a modernidade é um projeto
de ordenamento ontologico do mundo, transformando profundamente
a maneira de habitarmos a Terra em escala planetdria a partir da impo-
si¢ao de uma forma de relagdo social global. E a violéncia produtiva da
modernidade consiste em produzir aquilo sobre o qual ela se exerce,
seu préprio universo de referéncia. E por meio da producio do capturado

pela propria captura que esta justifica a legitimidade do exercicio de

27 Em Utopias mapuche ndo bindrias para um presente epupillan, es autories mapuche escre-
vem: “O devir de corpos indigenas nao heterossexuais em corpos sodomitas ¢ marcado
pela influéncia colonial do século xv, quando os interesses do nascente Estado monar-
quico espanhol se amarram aos interesses da Igreja Catdlica, ampliando assim a per-
cepc¢ao do mal e do pecado da sodomia ndo apenas a uma questao moral, mas igual-
mente legal e territorial” (Comunidade Catrileo+Carrion, 2021, p. 9).
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sua violéncia.?® Assim, Castiel Vitorino, em Ancestralidade Sodomita, Es-

piritualidade Travesti comenta:

Tibira também nao era indigena, nem gay, nem travesti, nem Tibira.
Mas foi racializada com as leis da sexualidade criadas pela religido
crista catolica apostolica romana; as quais desobedeceu; tornou-se so-
domita. Essa pessoa era Tupinamba. Mas entdo, na tradugéo colonial
de sua existéncia, Tibira também virou berdache.

O corpo ferido de Tibira, rasgado pelo canhao, registra o pro-
cesso de formagao do contexto ontoldgico do cispatriarcado do valor
como indissociavel da guerra, ou seja, de uma violéncia que se desdo-
bra a partir de uma linhagem tecnoldgica armamentista pela qual se
garante a tradubilidade de todas existéncias na cena econdmica, poli-
tica e simbolica do valor e da sua respectiva relagao cis-heterossexual
de reproducao. Ao mesmo tempo, que no presente continuo de sua re-
cusa de tradubilidade, abriga as potencialidades de se pensar e existir

outramente.
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Género e sexualidade amerindia pindorama' e
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Escrever sobre nossas sociedades amerindias, resgatar nossas
ancestralidades, contar nossas historias, fazer emergir suas cosmo-per-
cepgOes, suas outras sexualidades e géneros que fogem a ldgica bindria
colonialista e patriarcal, € uma estratégia de resisténcia contra colonial.
Isso porque todos os paises que compdem Abya Yala tornaram-se palco
do genocidio que dizimou os povos origindrios que aqui habitavam e
viviam uma organizagdo social e territorial muito diferente da que hoje
conhecemos. Como escrevi em 2023 no artigo “Mirando outros hori-

zontes para pensarmos um ensino de filosofia decolonial”:

Em todo o continente 90-95% dos povos originarios foram assassina-
dos, vitimas do genocidio indigena do territério Abya Yala, isso equi-
vale a 70 milhdes ou mais de indigenas mortos na invasio colonial. E
importante ressaltar que na época das invasoes “a populacao de toda
a Europa era de 57 a 70 milhoes de habitantes e Espanha e Portugal

1 Pindorama era o nome dado ao Brasil pelos indigenas antes da chegada européia,
habitantes que somavam de 6 a 8 milhdes falantes de cerca de 1500 linguas diferentes,
como descreve Reinaldo José Lopes no Cap. “Tupi or not Tupi” de seu livro 1499: O
Brasil antes de Cabral publicado em 2017. O nome Pindorama ¢ uma designagao para o
local dos povos tupis-guaranis, significa “Terra das Palmeiras” ou “Lugar das Palmei-
ras.”

2 Pds doutoranda em Filosofia na UFR]J-PPGEF. Professora e pesquisadora da Escola Po-
litécnica de Sauide Joaquim Venancio — Fiocruz; professora de Filosofia do Colégio Pe-

dro II. E-mail: alinerosamoreira@hotmail.com
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juntos nao ultrapassavam 10 milhdes de pessoas” (Viezzer; Moema
2021, p. 23). Ou seja, dois impérios que somavam nao mais que 10 mi-
Ihdes de pessoas aniquilaram quase 70 milhdes de indigenas, conside-
rado este o maior holocausto do mundo — o segundo maior é o holo-
causto judeu na Alemanha (1939-1945) com 6 milhdes de mortos. No
Brasil haviam entre 5 a 8 milhdes de habitantes na chegada dos colo-
nizadores, 5 a 6 milhdes foram mortos, vitimas do genocidio. (2023, p.
124)

Essa cartografia da morte presente na citagao anterior nos revela
de que matéria foi/é feita a ‘civilizagao” que pertencemos, que nos foi
imposta, uma ‘civilizagao’ feita de exclusao e exterminios. “Desde sua
primeira expansao, quando apelava para a busca de ‘novos mundos’, a
‘civilizagdo europeia’ ja afiava as espadas para a dominagdo e o as-
salto.” (Viezzer; Moema, 2021, p. 19). De forma pensada e calculada foi
feito o projeto de expansao imperialista. “Assim, com uma mao fazia o
sinal da cruz e com a outra baixavam o ferro” (Viezzer; Moema, 2021,
p- 19).

Ninguém falou sobre nossa terra Abya Yala ser o ber¢o de co-
nhecimentos e saberes de grupos ja muito bem organizados e comuni-
dades inteiras que aqui existiam antes da invasao colonial. E ndo estou
falando somente dos Incas (Peru, Equador, Colombia, parte da Argen-
tina, Bolivia e Chile, entre 3000 a.C. a 1500 d.C.), dos Maias (América
Central em regides que correspondem atualmente ao México, Guate-
mala, El Salvador, Belize e Honduras, entre 250 d.C. e 900 d.C) e dos
Astecas (Vale do México, onde hoje ¢ a Cidade do México, entre 1300 a
1521), mas também dos Sambaquieiros, sociedades origindrias do Bra-
sil que viveram na costa brasileira entre 8 mil e 2 mil anos antes do
presente, ou seja, ha quase 6000 a.C. Quando estudamos sobre os sam-
baquis ao longo de boa parte do litoral brasileiro, das vizinhancas da
foz Amazonas, passando pela Bahia, até alcangar o litoral do Rio
Grande do Sul — que podem chegar a 50 metros de altura e 100 metros
de didmetro —, percebemos que nao sao sociedades pequenas de caca-

dores-coletadores. Como descreve Reinaldo José Lopes, na obra 1499: o
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Brasil antes de Cabral (2017), eram sociedades extremamente numerosas,
organizadas, de riquezas naturais e farturas, que continham organiza-
¢do sociais, castas, agricultores, artesaos, pastores, sacerdotes e solda-
dos.?

As veias seguem abertas, o sangue ainda jorra: a colonizagao
nos roubou nossas culturas, nossas linguas, nossas religiosidades, nos-
sas ancestralidades, a compreensao de outras sexualidades/géneros —
visto que género/sexualidade estdo no cerne do projeto colonial —, no-
¢oes de familias nao nucleares e formas de existéncias para além do
consumismo e extrativismo. Por isso, é através da retomada das narra-
tivas, orais e escritas, que podemos dar seguimento a um movimento
libertador, pensando em praticas que decolonializem as relagdes. Pre-
cisamos da coragem necessdria para gritar: Basta! Quebrar o siléncio
para desmantelar a colonizacao e o patriarcado no qual estamos inseri-
das(os)(es). Estudar nossas ancestralidades amerindias para produzir
saidas do binarismo naturalizado sobre género/sexualidade e fugir da

norma heteronormativa e cisgénera colonialista.

3 “O exemplo mais emblematico da evolugao temporal de um sambaqui talvez seja o
de Jaboticabeira II, um sitio riquissimo localizado no municipio catarinense de Jagua-
runa. Abastecidos pela riqueza de caga e pesca da vizinha Lagoa do Camacho, os sam-
baquieiros ergueram ali um monumento de 8 metros de altura, cobrindo 90 mil metros
quadrados, a partir de uns a anos antes do presente. Ao longo de oito séculos, calcula-
se que esse sambaqui tenha se tornado o local de derradeiro descanso de mais de 40
mil corpos humanos. Essa estimativa sugere uma populagao constante de varios mi-
lhares de moradores na vizinhanga imediata do monumento, bem distante, portanto,
da hipétese de que meia diizia de cagadores-coletores altamente moéveis poderiam ter
dado origem aos morros artificiais. [...] Eles eram pescadores de maos cheias. Captura-
vam tubardes com frequéncia, por exemplo (e transformavam os dentes das feras em
coloras, as vezes), o que exigia um consideravel grau de organizacao e capacidade de
navegacao costeira, para nao falar da coragem. Mas seu cardapio ia além do pescado:
nos sambaquis ha ainda restos de baleias, aves marinhas, golfinhos, pinguim (lembre-
se que até hoje as correntes maritimas arrastam esses bichos amantes do frio ruma ao
litoral brasileiro) e espécies puramente terrestres, como tatus e antas.” (Lopes, 2017, p.
77-78)
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1 Da colonizacao das sexualidades/géneros indigenas a

heterossexualiza¢ao da nacao

A orientagao sexual e a identidade de género sao questdes fun-
damentais da experiéncia humana, assim como a raga, a politica, a es-
tética e a epistemologia, moldadas por contextos sociais, culturais e his-
toricos. No caso dos povos indigenas brasileiros — o Brasil é lar de mais
de 300 etnias indigenas —, a compreensao dessas dimensdes pode ser
particularmente complexa devido a diversidade cultural e as tradicoes
unicas de cada povo. Tenho por inten¢ao explorar a diversidade das
sexualidades e géneros entre alguns povos originario do Brasil, ressal-
tando a importancia de abordar essas questdes com sensibilidade e res-
peito a autodeterminag¢do das comunidades indigenas, evitando a ge-
neralizagoes, reconhecendo a riqueza e a diversidade de suas culturas.
Alguns povos indigenas tém concepcdes de géneros que vao além da
binariedade colonial (que se presume tradicional e ‘normal’) ho-
mem/mulher, reconhecendo e valorizando outras identidades de géne-
ros e também outras formas de vivenciar a propria sexualidade. A nao
binariedade é um aspecto muito presente dentre as tradigoes indigenas
origindrias do Brasil, ou seja, com identidades que ndo se alinham com
as nogoes ‘tradicionais’ coloniais engessadas a partir do dimorfismo se-
xual. Além disso, essas percepgdes podem se modificar ao longo do
tempo, o que vemos dentre as sociedades e grupos indigenas atual-
mente, aqueles que ainda resistem ao processo colonialista e ao neo-
liberalismo econdmico.

Com o avango da colonialidade, a pratica da homossexualidade
e homoafetividade se tornou um “‘hediondo pecado, péssimo e hor-
rendo, provocador da ira de Deus e execravel até pelo préprio Diabo’
(Constitui¢oes Primeiras do Arcebispo da Bahia, 1707)” e que podia ser
punida com morte na fogueira. Desde a invasao colonial até as estrutu-
ras coloniais do Estado Moderno no Brasil, a homossexualidade é for-

temente atacada pelos ideais europeus e suas investidas para
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normatizar essas praticas como doenca, pecado e crime. Fry e MacRae
nos conta que o médico carioca Pires de Almeida, em 1906, ao escrever
o livro Homossexualismo*: A Libertinagem no Rio de Janeiro, da largada a
caca médica a homossexualidade na cidade do Rio de Janeiro. Dai em
diante, afirmam Fry e MacRae, “sao os médicos que vao reivindicar a
sua autoridade de falar a verdade sobre a sexualidade e sao eles os
agentes da gradual transformacdo da homossexualidade de ‘crime’,
‘sem-vergonhice’ e ‘pecado’ para ‘doenca” (Fry MacRae, 1985, p. 35). E
com isso, o crime merece punic¢ao, a doenga exige a ‘cura’ e a ‘corregao’.
Praticas como hipnose, terapias de choques, métodos de torturas, lobo-
tomia, castracao quimica e terapias eram utilizadas para alterar a pre-
feréncia e desejos dos ‘pacientes’. Infelizmente essa nao é uma violéncia
que ficou no passado, atualmente, com o levante da onda conservadora
crista, muito motivada pelo governo anterior bolsonaristas, acampa-
mentos, igrejas e organizagdes da sociedade civil estdao forgando pes-
soas LGBTQIAPN+ a abdicarem de sua orientagao sexual e identidade
de género. A recente pesquisa da All Out Brasil, O problema da ‘cura gay’
no Brasil é maior do que vocé imagina, que envolvem estudos, pesquisas e
relatérios de organizagdes brasileiras e internacionais, identificou que
52,8% dos entrevistados que passaram pelos esforgos da ‘corregao’ ti-
nham entre 6 a 17 anos de idade, o que nos mostra que criangas e ado-
lescentes sdo os grupos mais vulneraveis a ‘cura gay’. Sobreviventes
das ‘terapias de conversao’, ou como sao chamados ‘cura gay’, relatam
consequeéncias graves para sua saude mental e fisica, a maioria relatou
depressao, isolamento social, estresse pds-traumatico e pensamentos
suicidas. Essas praticas tem causado danos fisicos e psicologicos irre-

paraveis aos submetidos a ela e podem ser consideradas um tipo de

40 termo “homossexualismo”, criado no fim do século XIX, carrega o sufixo “ismo”
que denota “condicao patoldgica”. Somente em 1990 a OMS excluiu a orientagdo sexual
homoafetiva da lista de distiirbios mentais, adotando o termo “homossexualidade”,
referindo-se a caracteristica, condi¢gdo ou qualidade de sentir atracdo fisica, estética
e/ou emocional por outro ser humano do mesmo sexo ou género.
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tortura.> A Deputada Federal Erika Hilton apresentou um Projeto de
Lei que prevé que o tratamento de cura gay passe a ser considerado
crime inafiangavel e com pena de reclusao.

A colonizacao européia crista penetrou em nossos povos origi-
narios, principalmente a partir da ‘evangeliza¢ao’, que se horrorizava
com a naturalizagao da diversidade sexual e de género aqui presente.
Atualmente nossos indigenas brasileiros ainda vivem sob essa ameaga,
missiondrios evangélicos vindo de todo o pais se infiltram em povos
indigenas isolados com o discurso de estarem ‘evangelizando” indige-
nas e levando a ‘salvacdo de Cristo’. Essa é uma preocupacao alar-
mante, visto que indigenas isolados nao tém resisténcia a doengas co-
muns trazidas pelos viajantes, povos inteiros ja foram dizimado apds o
primeiro contato. Vimos isso acontecer em 1987 com a comunidade
Z0'é no Para que perdeu cerca de 25% de sua populacao original para
doencas como gripe e maldria, as quais nao tinham imunidade. E com
0s Yanomami em 1967 na epidemia de sarampo, a doenga havia sido
trazida pela filha de um missionario da MNTB (Missao Novas Tribos
do Brasil). Missiondrios e pastores infringem a politica de nao contato
e de respeito ao isolamento voluntario, criada pela FUNAI ha 30 anos,
em 1980, que preza por respeitar o isolamento para a seguranca desses
povos. Diversas organizagoes evangélicas tém entrado em terras indi-
genas isoladas com o objetivo de converté-los a sua religidao. Batismos
em massa tem ocorrido na Amazonia, Roraima e Acre, podemos encon-
trar diversos videos na internet que incentivam essa ‘agao evangelista’.
Esse é um crime de etnocidio. Enquanto isso, ONGs evangélicas rece-
beram R$ 872 milhdes dos recursos para saide Yanomami no governo

Bolsonaro.¢

® Disponivel em: https://campaigns.allout.org/pt/relatorio-ecosieg. Acesso em: 19 out.
2023.
¢ Disponivel em: https://cartacampinas.com.br/2023/01/ong-evangelica-recebeu-r-872-
milhoes-dos-recursos-para-saude-yanomami-no-governo-bolsonaro/. Acesso: 23 jul.
2023.
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Estevao Fernandes, em seu livro Existe Indio Gay: A colonizagdo
das sexualidades indigenas no Brasil, delata o siléncio e quase esqueci-
mento académico sobre o tema das homossexualidades” indigenas no
Brasil, apresentando de modo extenso e bem fundamentado a violéncia
disciplinadora da economia politica do terror colonial aplicada as se-
xualidades e géneros indigenas para a construcao do projeto de ‘civili-
zagao’ no ‘Novo Mundo’. Fernandes demonstra que a construcgao da
homofobia, a partir da repressao violenta as sexualidades indigenas e
suas identidades de género, assim como as formas de relacionamentos
e a relacdo de familia ndo-nuclear, nao é um efeito da colonizacao, mas
sua técnica, que o antropologo chama de “colonizacao das sexualida-
des indigenas” (Fernandes, 2019, p. 11). Este foi, segundo o autor, um

processo pensado e planejado:

O que quero enfatizar, aqui, é que tal imposicao nao opera em um
plano discursivo, etéreo e descolado da realidade dessas populagdes;
muito pelo contrario: ele faz parte do cotidiano, tem lugar, cara, rosto,
voz... € a imposic¢do de um casamento hétero, com um casal formado
por um par de genitalias diferentes que possa ter filhos devidamente
batizados. Ao filho que tem pénis, sera dado um nome masculino e
serdo ensinados comportamentos ‘de homem’, tera cabelo curto e de-
vera aprender a usar calgas desde cedo; a que tiver uma vagina, um
nome feminino e longos cabelos, desde logo aprenderd o lugar que lhe
cabe em sua sociedade — de reprodutora, submissa, obediente... (Fer-
nandes, 2019, p. 12-13)

Esse arcabougo de praticas vem causando por séculos um esva-
ziamento dos povos originarios de si mesmos: a colonizacao tratou de
criar ferramentas e mecanismos baseados na moral e na religiao euro-
crista para fundamentar o ensinamento aos povos indigenas de Abya
Yala de que suas culturas sao equivocada, seus afetos sdo errados, suas

sociedades sdo atrasadas e iletradas, suas religides sao imorais, seus

7 Veremos que géneros e sexualidades ndo binarias e ndo heteronormativas existiam
nas sociedades amerindias, mas o termo "homossexualidade’ como categoria € oriunda
da colonialidade.
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rituais sdo pecaminosos, suas formas de familias sdo indecentes, sua
cor € escura demais, suas linguas e dialetos sao improprios, seu amor é
uma espécie de perversao, etc. Como diz o professor do Departamento
de Estudos Latino-Americanos (ELA) da UnB, Cristhian Teofilo da
Silva, em prefacio do livro de Estevao Fernandes: “O horror eurocristao
e depois mestico a homossexualidade nao é mero preconceito, mas um
modus operandi de ‘endireitamento” ou conformacao da diversidade ét-
nica, cultural e sexual, a uma utopia civilizatdria de uni-versalizagao
do mundo.” (Silva apud Fernandes 2019, p. 6) A repressao as nossas
sexualidades e géneros amerindios foi um projeto colonial estruturado
sob o viés cristao-conservadorista da Europa, nao foi por acaso ou por
acidente, como um respingo da propria colonizagao, mas um plano or-
questrado, bem elaborado e preciso. Sobretudo porque, como bem
aponta Silvia Federici em Calibd e a bruxa, a 16gica heterossexual, o uso
do trabalho feminino como mao de obra nao paga e a demarcacao das
familias por meio dos ntcleos familiares precisavam ser mantido para
a manutengao da fragil economia capitalista em seus primordios. O
modo de existéncia indigena e seus conhecimentos eram ameagas ao
mito ideoldgico europeu e isso explica a relagao predatoria dos coloni-
zadores, “poderia colocar em xeque todo conhecimento produzido até
entdo na Europa — cientifico e religioso” (Federici, 2017, p. 222). Para o
europeu, era melhor subjugar esse ‘novo mundo’ e tudo o que dele te-
ria para contribuir em termos de conhecimentos, do que ter que rever
suas teorias universais sobre as quais toda a sociedade europeia foi fun-
dada. “A mensagem colonial é clara: “seja o que for, mas ndo seja o que

I'Il

voceé ¢, “Isso é errado’!”, e continua, “a Unica alternativa é vocé se tor-
nar o que nos somos’... ‘vamos lhe ensinar a abrir mao da sua cultura,
mas nao vamos lhe acolher em nossa sociedade, pois, por mais que
queiramos obriga-lo a ser como nds, somos completamente diferentes”
(Fernandes, 2019, p. 13). Além é claro, da perspectiva missiondria da
Coroa Portuguesa e em cuja base residia o conceito de natureza hu-

mana, “eram todos contra naturam” (Fernandes, 2019, p. 55).
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Assim como a colonialidade foi enfatica na destruigao de outras
praticas culturais dos povos indigenas, suas religiosidades, suas for-
mas de organizagao politicas, estruturas familiares coletivas, suas for-
mas de manutencao da vida (monoculturas e cuidados com a terra,
rios, etc), suas sexualidades e géneros foram tal qual ameagadoras para
o colonizador — talvez sua maior ameaga. As imagens sobre sexo e seus
abusos sao algo frequente nos relatos sobre as terras Abya Yala, o estu-
pro era concebido como uma forma legal de tomar posse na captura de
escravizados indigenas. Em carta de Cuneo, navegador italiano e
amigo préoximo de Colombo, a quem acompanhou em sua segunda vi-
agem a ‘América’, traz o relato do estupro de uma indigena que nos
choca pelo ato ser descrito pelo ponto de vista do proprio estupra-

dor/colonizador:

“[...] habiendo capturado una muy bella mujer caribe [...] estando des-
nuda segun su costumbre — me inspiro deseo de satisfacer mi placer.
Quise ejecutar mis deseos pero ella no aceptd y me arafi6 de tal forma
con sus ufas que hubiera preferido no haber nunca comenzado” e de-
pois do ato violento do estupro ele afirma, “Finalmente llegamos a tal
acuerdo que te puedo decir que ella parecia haber sido criada en una
escuela de putas [Michele de Cuneo, Carta a Annari em 28 de outubro
de 1495] (Bartra 1992, p. 150)”.

Fernandes nos traz também outro relato, agora de um assassi-
nato em massa, um ato truculento descrito por Pietro Martire D’ Anghi-
era (1516) sobre como o nobre espanhol Vasco Nufiez de Balboa matou
“atirando-os aos caes para devora-los, o irmao do cacique de Quaraca
e quarenta de seus companheiros, por estarem vestidos como mulheres
no Panama, em 1513” (Fernandes, 2019, p. 54). Este ultimo episddio
descrito na citagdao anterior estd na capa do mesmo livro de 2019, 22
edigao, uma ilustragao da cena descrita por Pietro D’ Anguiera: espécies
de caes alados com chifres devorando indigenas por estarem vestidos
com roupas femininas. A ilustragao traz algum simbolismo, talvez o de

que o exército de cdes do inferno veio devorar os pecaminosos
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indigenas que praticavam atos homossexuais. De fato, existia um exér-
cito de caes enviados pelo diabo: o exército armado europeu. Tais cenas
sdo frequentes em diversos relatos de historiadores e antropdlogos, o
que nos permitem perceber como o processo de imposi¢ao das sexua-
lidades e géneros ibéricas nos territorios Abya Yala foi brutal. A impo-
sicao que se refere Fernandes nao sao apenas regras morais europeias
sobre as sexualidades indigenas, mas também a imposi¢ao do homem
europeu sobre as mulheres indigenas, ou seja, “a imposigao do macho
europeu sobre a sexualidade ‘feminina’” americana — por meio do con-

cubinato ou estupro” (ib., 2019, p. 54) Como também aponta Lugones:

A “missao civilizatdria” colonial foi a mascara eufemistica do acesso
brutal aos corpos das pessoas pela exploragao inimagindavel, violenta
violagao sexual, controle da reprodugao e um horror sistematico (ao
dar pessoas vivas para cachorros comerem e ao fazer bolsas e chapéus
com as vaginas de mulheres indigenas brutalmente assassinadas, por
exemplo). ( Lugones, 2019, p. 360)

O olhar objeto sobre o corpo indigena serviu como uma das jus-
tificativas para a colonizagado, fazendo uso, sobretudo, da conversao a
partir do medo, do pavor e dos castigos. Outros relatos apontados por
Fernandes sao os escritos do padre capuchinho francés Yves D’Evreux
(1874), intitulado Viagem ao Norte do Brasil (1613-1614), este descreve a
brutal queima de uma jovem considerada hermafrodita pelos coloniza-
dores (provavelmente um homem trans), “no exterior mais homem do
que mulher” (D’Evreux, 1874, p. 90, apud Fernandes, 2019, p. 30). As-

sistiram todos a cena da indigena queimando até a morte:

(sic) junto da pega montada na muralha do Forte de S. Luiz, junto ao
mar, amarraram-no pela/cintura a bocca da pega e o Cardo vermelho
langou fogo a escorva, em presenca de todos os Principaes, dos selva-
gens e dos francezes, e imediatamente a bala dividio o corpo em duas
porcdes, caindo uma ao pé da muralha, e outra no mar, onde nunca
mais foi encontrada (D’Evreux, 1874, p. 233, apud Fernandes, 2019, p.
30)
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Tais punigdes como essas coletivas sao um dos grandes fenome-
nos do apagamento histdrico sobre a sexualidade e género indigena no
Brasil, o chamado ‘Plano Civilizador’, proposto por Nobrega, em 1558,
estava diretamente ligados aos “costumes do corpo: poligamia, antro-
pofagia, nudez” (Florencio, 2007, p. 108, apud Fernandes, 2019, p. 78).
Dentro do plano de “civilizagao’, os métodos de catequizagao, incluiam
puni¢des como acgoites, enforcamentos e decapita¢des. Todas essas
cruéis violéncias eram exibidas como um evento a céu aberto, em uma
instalagao no patio dos aldeamentos de um pelourinho, descreve Flo-
rencio. Muitos indigenas se suicidavam antes mesmo de chegarem a
ser capturados pelos padres jesuitas, inclusive suicidios em massa, “en-
venenamentos frequentes, as vezes pelo uso de comer terra e barro”
(Varnhagen, 1854, p. 107, apud Fernandes, 2019, p. 34), o que resultou
na drastica diminui¢ao da populagao. Lhes foram imposta uma sexua-
lidade ‘normal’ [o que para os indigenas era anormal], no qual é a se-
xualidade indigena fora do padrao europeu, do colonizador e invasor.
Além das praticas de punigdes fisicas e psicoldgicas para sujeitar o
corpo indigena aos padroes de sexualidade e género do homem branco
europeu, também existiam torturas inseridas no cotidiano, “como a
obrigacao de os indigenas se vestirem, irem a duas missas didrias, ‘dis-
ciplinarem-se’ (ou seja, flagelarem-se)” (ib, 2019, p. 79).

Nossos indigenas nao foram perseguidos por serem ‘sodomitas’
ou ‘canibais’, por praticarem ‘luxtrias’, mas apenas por serem indige-
nas, sendo a caracteristica de suas sexualidades e géneros parte de sua
propria experiéncia e um modo de vida, que ndo se restringem apenas
a maneira de se fazer sexo, ou ao desejo. E a sexualidade indigena uma
esfera fundamental na compreensao da dinamica das sociedades origi-
narias. E cujo colonialismo al¢ou préticas regulatorias dessa esfera da
vida indigena: introduzindo as leis de casamentos, parentescos, vida
doméstica, procriagao, etc. A figura do indigena gay [ou homossexual]
perturba a ‘ordem” colonial, desorganiza o ideal de ‘civilizagao’ euro-

peia. Inquieta duplamente o colonizador, como diz Fernandes:
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“moralmente, por sua sexualidade, e etnicamente, por sua indiani-
dade” (ib, , 2019, p. 24), visto que o indigena ja ocupava uma zona do
nao-ser, nao reconhecido pelo colonizador.

Assim como também, um dos maiores pecados para o europeu
era o pecado da ndo procriagao, o pecado contra a vida, “o pecado con-
tra a natureza, [...] de maneira que ha cd muitas mulheres que assim
nas armas como em todas as outras coisas seguem officio de homens e
tém outras mulheres com quem sao casadas. (Desconhecido, 1931)” (ib.,
2019, p. 29) e assim também descreve Rosario sobre os Guaycurus “ha
homens que affectam todos os modos das mulheres; vestem-se como
elas, occupam-se em fiar, tecer, fazer panelas & etc.” A estes Rosario se
refere como “animal castrado” e como “as meretrizes desta nagdao”,
“que faz uso do pecado amaldigoado por Sao Paulo” (Rosario, 1839, p.
32-33, 49, apud Fernandes, 2019, p. 32) e que impedem a propagacao
humana. O que muito se assemelha ao discurso feito pelos conservado-
res neopentecostais: a perda da ‘familia tradicional’.

O padrao desejado era o homem branco, europeu, cristao, hete-
rossexual e monogamico, o que escapava a este padrao era classificado
e hierarquizado como inferior, muitas vezes como nao humano. De ma-
neira clara, a questao da reprodugado bioldgica era uma questao impor-
tante para a manutencdo da colonia e depois para fins de reproducao
de mao de obra para o Estado Moderno Brasileiro: é “’a heterossexua-
lizagdo indigena’” uma das facetas desse processo — pode ser compreen-
dida dentro de processos mais amplos de incorporacao dos indigenas
ao sistema colonial” (ib., 2019, p. 83). Ja dizia Maria Lugones (2020) so-
bre o “sistema moderno-colonial de género”, e assim também pontua
Fernandes: “os processos de heterossexualizagao compulsdria, radica-
lizagdo e ‘civilizagao’ interpenetram-se e (re)constroem-se mutual-
mente.” (ib., 2019, p. 83) Por isso, € importante pensar sexualidades/ge-
neros a partir da interseccionalidade, visto que género/sexualidade é
totalmente racializado a partir da construgao do mito sobre as ragas, no

qual raca é uma invencado colonial moderno-capitalista. Diante desse
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aspecto vivido por pessoas negras e indigenas — afro-amerindias, ou
amefricanas —, nao € possivel pensar género/sexualidade sem estar li-
gado diretamente a nogao de racialidade e colonialidade. Como conta
Katryna Malbem — mulher trans da etnia Guarani, nascida na Aldeia
Jaguapiru, mas que vive na Aldeia Borord, em Dourados (MS) —, em
entrevista: “Sendo indigena, eu ja recebo preconceito. Sendo uma tran-
sexual, eu recebo preconceito dobrado. E critica toda hora, ndo sé na
minha sociedade, aqui na aldeia ou na minha cidade, mas em todos os
lugares”. (Dulce, 2019) O relato de Katryna Malbem demonstra como a

colonizagao se infiltrou na vida na aldeia.

2 Outras sexualidades e identidades de géneros

amerindias em territorio Pindorama

A homossexualidade indigena aparece de multiplas formas e
em diferentes povos indigenas brasileiros (assim como também em
toda Abya Yala), especialmente entre os Tupinamba: hawa-Kyni (‘falsa-
mulher’), nos povos Yanomami (Brasil-Venezuela); Kyrypy-meno
(‘anus-fazer-amor’) nos povos Xambioa (no estado de Tocantins, situ-
ado na margem direita do Rio Araguaia); Cacoaimbuguira (‘mulher-ho-
mem’) nos povos Guarani (Bolivia, Paraguai, Argentina, Uruguai e Bra-
sil — Mato Grosso do Sul, Sao Paulo, Parana, Rio Grande do Sul, Rio de
Janeiro, Espirito Santo, Pard, Santa Catarina e Tocantins) e nos povos
Karaja (que habitam a regido dos rios Araguaia e Javaés, nos estados de
Goias, Mato Grosso, Tocantins e Para); humi-aimbu ("homem-mulher’)
nos povos Kaxinawa (pertencem a familia linguistica Pano e habitam a
floresta tropical desde o leste peruano, nos Andes, até a fronteira com
o Brasil, no estado do Acre, ocupam o Alto Jurud e Purus e, no sul do
estado do Amazonas, o Vale do Javari); Kudina ou Cudina (que vem da
pratica de homens ‘fazer cunin’, cunin = anus) entre os povos Kraho (ha-

bitam as fronteiras entre os estados do Maranhao, Piaui e Tocantins) e
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entre os Kadiwéu (indigenas cavaleiros que habitavam as montanhas —
lutaram ao lado do Brasil na Guerra do Paraguai — vivem a oeste do Rio
Miranda, na fronteira do estado de Mato Grosso do Sul com o Para-
guai); ga’ipymond'mond-tara (‘aquele-que-da-demasiado-o-anus’) entre
os Tupi e os Aikewara (povo Tupi-Guarani que vive no Estado do Para);
kusé'angaw (‘mulher-simulacro’), era “como os travestis de Maraba”
(localizado no sudeste do estado do Para) (ibidem, 2019, p. 29-42). E pro-
vavel que hajam outros termos indigenas para descrever as performan-
ces de géneros e suas sexualidades. E importante ressaltar que muitas
vezes nao ha separagdo entre género e sexualidade quando se trata de
sociedades amerindias, tendo o sentido de uma unidade.

Os relatos sobre a sexualidade indigena sdao extensos, desde re-
lacionamentos entre mulheres, “algumas adotavam o penteado e as ati-
vidades masculinas, indo com eles a guerra e a caga, além de casarem-
se com outras mulheres, adquirindo toda espécie de parentesco ado-
tivo e obrigagdes assumidas pelos homens em seus casamentos” (Filho,
2000, p. 222, apud Fernandes, 2019, p. 33) — eram as chamadas “gaco-
aimbuguira” mencionadas no paragrafo anterior —; meninos que inicia-
vam sua vida sexual com outros homens mais velhos, “meninos que se
aproximavam da inicia¢do sdao envolvidos as vezes em provocagdes ho-
mossexuais que ocorrem em publico nas redes” (Hugh-Jones, 1979, p.
160-161, apud Fernandes, 2019, p. 38); entre homens casados com suas
mulheres mas que mantinham relagdes sexuais com outros homens,
nao mantinham familias com eles, mas isto nao era um problema para
os Tapiapé, “Wagley (1977) menciona que homens, no passado, manti-
nham sexo anal com outros homens, [...] os homens mantinham sexo
anal a noite, na casa dos homens” (ib., 2019, p. 36-37) — também as mu-
lheres casadas mantinham relagdes com outras mulheres fora do casa-
mento; também existiam rela¢des homossexuais entre os indigenas e os
viajantes, os meninos indigenas convidavam os homens ndo indigenas:
“Sérgio tornou-se amigo de um belo indio krad de 15 anos, que incan-

savelmente e de maneira bem explicita o convidou para ‘fazer cunin’:
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‘Eu ponho na sua bunda e depois vocé poe na minha” (Trevisan, 2004,
p. 224, apud Fernandes, 2019, p. 36-37); os Cudinas, entre os Kadiwéu,
vestiam saia e cuidavam muito bem da familia, eram vistos como boas
pessoas e confidveis. Entre os Kadiwéu ser homossexual era uma ques-
tao respeitada e muito séria, afirma Darcy Ribeiro®: “O homossexual se
casa para ter marido, devota-se a arte da pintura de corpo com grande
virtuosidade e até simula menstruar-se. Como as mulheres menstrua-
das [...] ficam num cantinho da aldeia, quando se juntam muitas o ‘cu-
dina’ vai 14 também participar do mexerico.” (Ribeiro, 2012, p. 139)

Trata-se de figuras absolutamente integradas ao grupo social,
aos quais sao reconhecidos como grandes artistas, artesaos (entre os
indigenas que se assumiam como transgénero feminino), assim como
bons guerreiros e cagadores (entre os indigenas que se assumiam como
trans-masculinos). As sexualidades homoafetivas, a transicao de gé-
nero e as expressoes eroticas em publico, nao provocavam nas tribos
indigenas tamanha estranheza como o é nas sociedades ocidentais
brancas. Darcy Ribeiro observou, alids, que em geral, “os indios se mos-
travam muito livres em suas manifestagdes de afeto”, além de viveram
agarrados uns aos outros, “curtem se tocar e conversar bem juntinhos;
inclusive os homens” (ibidem, 2012, p. 223). O que é totalmente o avesso
do que observamos hoje entre os homens heteros brasileiros e sua mas-
culinidade fragil, que mal se tocam. Um homem beijar o rosto de outro
homem ¢é quase um escandalo, apenas apertos de maos e tapinhas nas
costas sao validos (a nao ser quando seu time de futebol ganha); nao
conversam com franqueza sobre sua sexualidade [apesar de estarem
sempre falando sobre sexo e mulheres] e falar sobre seus desejos erdti-
cos com suas parceiras € um total tabu.

Parece-me que o fendmeno de o arco e o cesto descrito por Pierre

Clastres em A sociedade contra o Estado nao estd relacionado apenas a

8 Foi antropologo, historiador, sociélogo, escritor e politico brasileiro, filiado ao Partido
Democratico Trabalhista (PDT), Ministro da Educagdo e conhecido por seus estudos
aos povos indigenas do Pantanal e da Amazonia.
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questao dos sexos [homem/mulher ou masculino/feminino], mas ha
uma estrutura entre relagdes de géneros, quero por assim dizer, a per-
formatividades de géneros exercidas por alguns indigenas, e as fung¢des
[muitas vezes transitdrias] com o seu grupo/aldeia. Neste texto, o autor,
ao descrever o dia a dia, as tarefas e as relagoes entorno do jovem Krem-
begi da familia Guayaki, que o autor descreve como homossexual, per-
cebemos que Krembegi era provavelmente um trans-feminino — assim
como também é descrito sobre os ga’ipymond’mond-tara: “tratava-se de
um que se transformou em uma, de um que apesar de ter nascido ho-
mem crescera como uma mulher” (Calheiros, 2014, p. 251, apud Fer-
nandes, 2019, p. 42).] —, era visto como uma mulher, vivia como uma,
havia uma naturalidade com sua performatividade de género. Krem-
begi ndo despertava nenhuma atengao especial, era evidente a sua in-
capacidade como cagador, mas disso nenhum juizo resultava, apenas
era destinado a outras tarefas que assim melhor o adequava: “Krem-
begi estava tao a vontade, tranquilo e sereno em seu papel de homem
tornado mulher” (Clastres, 2014, p. 104-105). Os relatos apresentados
por Clastres sao:

Ele vivia com as mulheres e, a semelhanca delas, mantinha em geral
os cabelos nitidamente mais longos que outros homens, e s6 executava
trabalhos femininos: ele sabia ‘tecer’ e fabricava, com os dentes de ani-
mais que os cagadores lhe ofereciam, colares que demonstravam um
gosto e disposigOes artisticos muito melhor expressos do que nas
obras das mulheres. Enfim, ele era evidentemente proprietario de um
cesto [em contrapartida ao arco, epitome da masculinidade] [...] Ele
recusava, por exemplo, tdo seguramente o contato de um arco como
um cagador o do cesto; ele considerava que seu lugar natural era o
mundo das mulheres. Krembegi era homossexual porque era pane [ou
seja, tinha azar na caca]. [...] para os proprios Guayaki ele era um
kyrypy-mendo (anus-fazer amor) porque era pane®. (ib., 2014, p. 104)

9 Pane, quer dizer “o azar na caca”. (Clastres, 2014, p. 102)
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Segundo Clastres, a funcionalidade da sociedade Guayaki se
construia diante do sistema de proibicdes reciprocas: uma proibe as
mulheres de tocarem o arco dos cagadores; outra impede os homens de
manipularem o cesto. Nenhum outro utensilio doméstico ou instru-
mento carregava esse tabu, eram sexualmente neutros, homens e mu-
lheres podiam utiliza-los indiferentemente. Somente o arco e o cesto es-
capam a essa neutralidade. Se acreditava que se uma mulher tocasse
em um arco de um homem traria ma sorte na caga para este; e se um
homem utilizasse o cesto de uma mulher esta teria sua casa e sua familia
azarada. “Esse tabu sobre o contato fisico com as insignias mais evi-
dentes do sexo oposto permite evitar assim toda transgressao da ordem
socio-sexual que regulamenta a vida do grupo.” (ib., 2014, p. 102) Em
suma, esta forma de organizacgao estaria ligada a manutengao da pro-
pria comunidade: ao homem a caca e a guerra, a mulher a colheita e a
lida com os animais, a tecelagem, etc. Essas fungdes sociais nao esta-
riam ligadas a uma hierarquia de género, nem mesmo atributo de suas
sexualidade, podendo, por exemplo, um trans-feminino desempenhar
suas tarefas com as mulheres, ou um trans-masculino sair para cagar
com os homens. O mais importante para aquelas sociedades era a res-
ponsabilidade de seus individuos com o coletivo, a comunidade era
colocada em primeiro lugar.

Em um outro texto, “Vida e morte de um pederasta”, perten-
cente ao livro Cronicas do indios Guayaki, Clastres ao falar sobre o “ho-
mem = cagador = arco” e “mulher = coleta = cesto” como a dupla equa-
¢ao cujo rigor regula o curso da vida, afirma nao haver espago para um
terceiro termo: “nao ha nenhum terceiro-espago para abrigar os que
nao sao nem do arco nem do cesto”. Dessa forma, cessando de ser ca-
cador, perde-se por isso mesmo a qualidade de homem, vira-se, imedi-
atamente, uma mulher. Pode-se dizer, que o trabalho regularia a pro-
pria vida, no entanto, ndo seria um operante de hierarquias de géneros:
“Eis o que compreendeu e aceitou Krembegi; sua rentincia radical ao

que é incapaz de ser — cagador — projeta-o de imediato do lado das
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mulheres, ele esta em casa entre elas, ele se aceita mulher.” (Clastres,
1995, p. 212) Essa € uma construcao que gosto de chamar de género-
fazer, no qual a construcao do género indigena estd intrinsecamente li-
gado ao fazer, a fungdo exercida na comunidade amerindia. Obvia-
mente que suas identidades nao advém apenas da funcao do trabalho,
mas também envolves performatividades: vestimentas, cabelos, pintu-
ras na pele, tracos do feminino e masculino, etc. Apesar da inexisténcia
da neutralidade de género, ja que as atribui¢des de géneros giravam
em torno das figuras do masculino e feminino, ou seja, construidas a
partir da dualidade homem/mulher, ndo havia uma estranheza com as
transi¢Oes de géneros e as diversas orientacdes sexuais. Havia uma or-
ganizacao social baseada nas fung¢des de cada géneros, ndo hierarquicas
e duais, mesmo que sejam homens-trans e mulheres-trans, ndo eram
sociedades engessadas na heterossexualidade. A dualidade de espacos
nao era resultante da binariedade (por oposicao e exclusao ao outro).
No que diz respeito a sociedades amerindias, Segato (2012) se refere a
uma Idgica da dualidade, ou seja, o complemento entre diferentes, que,
com o advento da colonialidade moderna, passou a ser regido sob o
olhar colonial binario. “No mundo da modernidade nao ha dualidade,
ha binarismo. Enquanto na dualidade a relagao é de complementari-
dade, a relagdo bindria é suplementar, um termo suplementa o outro, e
nao o complementa.” (Segato, 2012, p. 122) Nas sociedades indigenas
origindrias, as estruturas de géneros e sexualidades nao eram fixas, mas
havia uma estrutura de género-fazer que estava inscrita na dualidade
dos seres: homem = cacador / mulher = coletora.

As Kudinas (ou cudinas) (‘homem-mulher’), eram conhecidas
por desenvolverem as fungdes destinadas ao feminino muito melhores
que as mulheres, trans-femininos que assumiam a conduta de mulhe-
res, “vestindo-se, sentando-se, comendo e falando como as damas, ca-
sando-se com homens da trilho e até concorrendo mensalmente a re-
clusao das menstruadas, para assim participarem das fofocas da al-

deia” (Ribeiro, 1986, p. 49). Segundo Torrao Filho, entre os Tupinambs,
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“0s homossexuais apenas eram alvo de descriminacao quando nao de-
sempenhariam suas obrigacdes” (Filho 2000, p. 222, apud Fernandes,
2019, p. 38), suas tarefas coletivas, sua responsabilidade com a aldeia.

Entre os Karaja, grupo da familia linguistica dos Xambiod, men-
cionados por Couto de Magalhaes em 1876, “tem muitos bissexuais, é
muito comum encontrar homem casado que mantem relagdes sexuais
com varios outros homens, os que se assumem como homossexuais nas
aldeias sdo muitos, eles sempre tém 5, 6 casos com homens casados nas
aldeias.” (Magalhaes, 1976, p. 189, apud Fernandes, 2019, p. 44). Assim
como também algumas mulheres tinham familias, homem e filhos, mas
permaneciam com seus relacionamentos homossexuais com outras
mulheres, muitas vezes, suas amantes também frequentavam sua fami-
lia como um membro externo, desconstruindo totalmente a nocao de
familia nuclear ocidental. A propria procriacao era uma fungao social e
nao um atributo da sexualidade ou orientagao de género. Assim como
também o ato sexual com outros pares iguais nao significava uma rela-
¢do homoafetiva, isso nao era um marcador de suas sexualidade, visto
que o que definia a sexualidade eram praticas e performances para
além do sexo. Existia o fato de algumas meninas iniciarem sua vida
sexual com uma mulher mais velha, por exemplo, — assim como tam-
bém ocorria com alguns meninos que tinham relacionamentos com ho-
mens mais velhos durante a adolescéncia —, mas na vida adulta esco-
lhiam se casar com homens e ter filhos.

Nas sociedades origindrias, a convivéncia de homens homosse-
xuais e trans-femininos (as Kudinas por exemplo) com as mulheres era
tao normal que muitos, como ja relatado anteriormente, participavam
junto as mulheres das suas reclusdes menstruais, simulavam menstru-
ac¢ao e alguns ‘engravidavam’, como descrevem varios autores: “E ti-
nha um homem gravido. Gay também existe no mundo dos Guaranis
desde que o mundo é mundo! Tem um até gravido!” (Traulito, 2010, p.
6, apud Fernandes, 2019, p. 41); em outra narrativa mitica: “Uma ges-

tacdo normal, contam, pois a despeito de parecer tanto com uma
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mulher — semelhanca que aumentava conforme tomava outros como
amantes” (Calheiros, 2014, p. 251-252, apud Fernandes, 2019, p. 42); e
sobre o mito de Napu ainbu entre os povos Kaxinawa: “o homem insis-
tia e finalmente convenceu Napu de ir com ele para a mata, onde namo-
rou (puikini, no anus, txutaniki, fazer sexo) e assim engravidou Napu”,
sobre a gestacao de Napu ainbu entre os indigenas Kaxinawad, continua,
“A crianga cresceu e quando era para nascer, sua cabeca nao conseguiu
saiu. Napu morreu e os huni kuin ficaram com raiva do homem que ma-
tou Napu que sabia tdo bem desenho. [...] Napu, quase mulher, foi inca-
paz de parir o filho.” (Lagrou, 2007, p. 194-195, apud Fernandes, 2019,
p- 43). No mito de Napu temos dois elementos que nao aparecem nos
outros relatos de homens gravidos: a insisténcia de um homem que
quer levar Napu para a mata para namorar e a raiva permanente entre
os Kaxinawa por Napu ter morrido. Podemos deduzir que provavel-
mente Napu foi um indigena homossexual vitima de um homem
branco. O termo Napu ainbu passou a ser utilizado pelos Kaxinawa para
se referir a homens que gostam de namorar outros homens. A simula-
¢ao da menstruagdo e os homens gravidos é, arrisco dizer, uma analo-
gia da propria feminilidade e da performance do género mulher.

O argumento de que a homossexualidade indigena ¢ algo
aprendido a partir dos ndo indigenas é um argumento fragil e ampla-
mente refutado, na medida em que vemos relatos dos proprios coloni-
zadores, ao chegarem em territdrio Abya Yala, que o ato sexual e rela-
¢Oes afetivas com pessoas do mesmo sexo ja existiam. No entanto, é
possivel pensar que a ideia de homossexualidade, assim como a enten-
demos hoje, seria uma ideia estranha para os indigenas das sociedades
origindrias. Isso porque o termo ‘homossexualidade’ surge com o ad-
vento da colonialidade moderna, ‘homossexual’, ‘gay’, ‘trans’, sao no-
menclaturas do sistema de classificagcao dos corpos por categorias e este
€ um uso da propria colonialidade. Haviam sim, como ja foi apresen-
tando, outros termos para designar as sexualidades/géneros entre os

indigenas. O importante descrito aqui é demonstrar como a
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heterossexualizagao foi imposta aos indigenas através das instituicoes,
paradigmas e dogmas do colonizador. Como aponta Fernandes, meto-
dologicamente, a “homossexualidade indigena” é usada como “uma
categoria guarda-chuva” que abriga todas as praticas que ndo se en-
quadram no modelo hétero hegemonico. Mas, politicamente, o autor
vé 0 uso do termo como libertador: “Assumir-se como indio e gay é
subverter duplamente a ordem colonial (branca e hétero) — e €, ao
mesmo tempo, langar mao as contradi¢des dos movimentos LGBT he-
gemonicos, bem como dos proprios movimentos indigenas.” (Fernan-
des, 2019, p. 14). Consequentemente, o termo “indigena homossexual”
¢ uma construgao que emerge do contato com o colonizador, mas é evi-
dente que praticas homoafetivas e o sexo com pares iguais estavam pre-
sentes em nossas sociedade indigenas e que sua construgao enquanto
sociedade nao era enraizada na heteronormatividade. Assim como
também existia uma fluidez e transitorialidade de género. A homosse-
xualidade indigena jamais pode ser considerada um vicio adquirido
com o contato com o colonizador, muito pelo contrario: “entende-se
aqui que a percepgao dessas praticas enquanto algo desviante da
norma —bem como a importagao da norma em si — seja ela mesma fruto
do enquadramento colonial da homossexualidade.” (ib., 2019, p. 15).
Portanto, pode-se dizer, que géneros e sexualidades outres e ndo bina-
rias existiam nas sociedades amerindias, mas o termo ‘homossexuali-
dade’ como categoria € oriunda da colonialidade. Neste cenario, a par-
tir do contrato com os relatos de tantos antropdlogos, socidlogos, etnd-
logos, o que mais surpreende sdao os casos de violéncia, o enorme nu-
mero de suicidios e, sobretudo, os casos de coragem dentre os indige-
nas que se assumiam como homoafetivos e trans-géneros, enfrentando
uma batalha com os colonizadores.

As pesquisas apresentadas aqui comprovam que nossa sexuali-
dade e género amerindia ndo era pautada sob a ldgica colonial da he-
teronormatividade, binariedade e patriarcalismo. E possivel dizer tam-

bém, que mesmo a sexualidade e orientacdao de género nao era um
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problema para as sociedades indigenas originérias. E a cultura sobre o
sexo, a sexualidade, o género e o desejo que vivemos hoje uma experi-
éncia contra-origindria e a sexualidade e géneros amerindios ‘contra-
natural’, ja que o considerado ‘natural’” é a légica colonial e forcosa-

mente sustentada como universal.
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E no cair da tarde que o passaro de Vénus

levanta voo ou como filosofar com a vulval

Aléxia Bretas?
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No principio era a vulva, e ndo o Verbo. Apenas muito depois
surgiram os nomes, representagoes e explicagdes sobre ela. Com a fé
judaico-crista e a ciéncia moderna vieram também as teorias, tabus e
enquadramentos elaborados para resguardar este dominio tdo preci-
0s0, a0 mesmo tempo, temido, cultuado e disputado pelo incontinente
desejo masculino. Sob o véu do obsceno e a mordaca do indizivel, a
vulva, no entanto, faz rir e assoma como um /dcus pulsante de resistén-
cia, deleite e alegria.

Antes de lidar com a pergunta que da nome a este capitulo,
“Como filosofar com a vulva?”, talvez seja prudente esclarecer o que a
vulva é. Segundo o diciondrio, ela € definida como a parte exterior dos
6rgaos genitais da mulher e das fémeas dos mamiferos. E composta
pelo monte pubiano, pelos 1dbios maiores, pelos labios menores, pelo
clitdris, pelas glandulas de Bartholin e pela abertura da vagina. Porém,

por motivos que Freud nao explica, a vulva € usualmente referida como
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sindnimo de vagina, sendo nao raro subsumida por ela como “0” érgao
feminino por exceléncia, ou seja, como aquela parte externa da anato-
mia das mulheres que as distinguem enquanto tal. Ainda que Anne
Fausto-Sterling tenha chamado atengao para as cinco camadas requeri-
das para se definir biologicamente alguém como “homem” ou “mu-
lher” (se ¢ mesmo necessario definir as pessoas assim), a vagina, quase
sempre confundida com a vulva, é comumente associada ao marcador
“natural” daquele que ja foi chamado por Simone de Beauvoir de O
segundo sexo. (Beauvoir, 2009).

Curiosamente, neste livro aclamado como o precursor do femi-
nismo da diferenca exatamente por trazer para o primeiro plano o
questionamento sobre a alteridade subalternizada da mulher, a palavra
“vulva” aparece apenas trés vezes em uma tnica nota de rodapé. (Be-
auvoir, 2009, p. 51). Elas ocorrem para esclarecer que até o Paleolitico
superior, os atributos sexuais das estatuetas femininas eram represen-
tados de modo excessivamente proeminente, com seios e quadris opu-
lentos e grande destaque, enquanto figuras penianas eram bastante ra-
ras no mesmo periodo.

Em todo caso, do longinquo Aurinhacense ao imperialismo pro-
prio a época de Darwin, Nietzsche e Freud, uma certa énfase ou mesmo
exagero na representagao dos érgaos sexuais femininos em culturas
pré-histdricas acabou levando tedricos evolucionistas a corroborarem a
tese da suposta inferioridade das pessoas negras comparando-as a ra-
cas primitivas ou até a macacos pela predominancia de formas, impul-
sos e comportamentos “animais” em detrimento de condutas, valores
e atributos humanos plenamente desenvolvidos por meio da lingua-
gem e da razao.

O caso de Saartjie Bartman é emblematico deste grande expedi-
ente colonial, racista, sexista e especista que apreendia e ainda apre-
ende o corpo das mulheres racializadas (sobretudo, de origem africana
e indigena) como objeto, ou pior, pura e simples “coisa” em sua forma-

mercadoria. Apelidada de “Vénus hotentote” ou tdo somente “Vénus
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negra” em alusao as Vénus Willendorf e Lespugue, esta mulher escra-
vizada nascida em 1788, em Cape Town, na Africa do Sul, fora adqui-
rida em 1814 de seu proprietario holandés pelo cirurgiao e empresario
Alexander Dunlop para ser exibida em espetaculos burlescos nos fa-
mosos circos ou zooldgicos humanos em cidades como Londres e Paris,
nas quais o publico podia se entreter com a aparéncia e os modos “bi-
zarros” de criaturas “cOdmicas”, “exdticas” e/ou “bestiais”, considera-
das proto-humanas e/ou proximas ao simiesco.

Segundo naturalistas como Georges Cuvier e positivistas como
Cesare Lombroso, a constitui¢do fisica de Saartjie correspondia a
“prova” mesma de sua sexualidade hipertrofiada, violenta, selvagem e
a disposigao a julgar pelo tamanho avantajado de suas nddegas (estea-
topigia) e pelas dimensdes de seus ldbios menores, que tinham em
torno de dez centimetros. Com isso, diferencas estritamente estéticas,
anatOmicas e fisioldgicas caracteristicas da etnia khoisan levariam al-
guns dos mais renomados zodlogos e cientistas da época a sustentarem
a tese racista da intrinseca inferioridade dos homens, e especialmente,
das mulheres negras, sendo estas tratadas e retratadas caricatural-
mente como parentes dos orangotangos. Como nos mostraria Lélia
Gonzalez muito tempo depois, vem dai a duradoura configuragao do
lugar natural da negra na base da piramide social como mucama, mu-
lata ou empregada doméstica. Afinal, encarnando as leis férreas de
uma histoéria natural aplicada, uma vulva atipica e nadegas protube-
rantes foram evidéncias mais que suficientes para respaldar a verdade
supostamente cientifica da “sexualidade perversa” e do comporta-
mento brutal das “mulheres delinquentes” de origem hotentote —
termo que acabou adquirindo conotagao pejorativa como sindnimo de
raga naturalmente inferior, situada aquém do Homem.

A propdsito, o flagrante contraste entre as ficgdes epistemologi-
cas que atestavam a existéncia de uma sexualidade amplificada, gros-
seira e selvagem da mulher negra e uma sexualidade discreta, delicada

e civilizada da mulher branca fica bastante evidente diante das
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discrepancias entre as reagdes nao de curiosidade ou escarnio, senao de
susto e escandalo suscitadas, ainda no XIX europeu, pela representagao
pictorica de uma singela vulva parisiense au naturel. (O sequestro, cati-
veiro e exibi¢ao for¢ada de uma jovem mulher negra, despida, com na-
degas e genitais a mostra, estranhamente nao provocara o mesmo es-
panto, nem em vida, nem diante de seu corpo nu embalsamado e ex-
posto no Musée de I’Homme até 1974). Em todo caso, de autoria de Gus-
tave Courbet, emblematico representante do realismo francés, a obra A
origem do mundo continua a despertar reagdes mistas de horror e fasci-
nio até os dias atuais. Isso porque retrata um nu frontal feminino, de
forma um tanto quanto crua, com um close desconcertante sobre a ge-
nitdlia de uma mulher branca, cujo torso é enquadrado em primeiro
plano enquanto seu rosto € estrategicamente ocultado pelos lengois.
Recusando tanto a estética classica do belo ideal inspirado em referén-
cias greco-romanas, quanto o imaginario grandioso, eloquente e senti-
mental dos romanticos, Courbet apenas “pinta o que v&”. Segundo
Jorge Coli, seus quadros “dao a impressdao de conter elementos desti-
nados a afugentar o olhar superficial e mesmo, algumas vezes, a horro-
riza-lo”.

De fato, é o que parece acontecer com A origem do mundo. A pro-
pria genealogia da pintura a 6leo de 46 centimetros de altura e 55 de
largura, atualmente em exposi¢ao no Museu D’Orsay, é por si so bas-
tante conturbada, o que s6 faz agugar a curiosidade pelas vicissitudes
que envolvem a trajetdria do quadro. Concebido entre o vulgar e o su-
blime, o pitoresco e o irrepresentavel, a obra fora encomendada a Cou-
rbert pelo diplomata turco-otomano Khalil-Bey, um renomado coleci-
onador de artes eroticas, que a adquiriu juntamente com outra tela de
perfume baudelairiano concluida também em 1866: O sono, também re-
ferida como “As adormecidas”, “As lésbicas” ou ainda “Preguica e lu-
xaria”.

Parte do acervo permanente do Petit Palais desde 1953, este se-

gundo quadro retrata duas mulheres nuas deitadas em uma cama
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desfeita, languidamente abracadas apds uma noite de prazer como su-
gere a presenca de uma taga e uma jarra de cristal dispostas sobre a
mesa de cabeceira, além de um colar de pérolas e um prendedor de
cabelos casualmente abandonados sobre o leito. Ainda que a identi-
dade da modelo de A origem do mundo tenha sido um enigma por lon-
gos anos, ha hipdteses que sustentam que a mulher morena de O sono,
Constance Queniaux, bailarina da ()pera de Paris, teria sido também a
misteriosa modelo da obra, rechacada por muitos criticos por ultrapas-
sar o limite da representacgao estética em nome da abjeta realidade, sem
subterfugios, retoques ou adornos.

Mas as peculiaridades que acompanham o destino do quadro
nao se esgotam ai. Depois de ter sido vendido ainda em 1868 para qui-
tar dividas de jogo de seu proprietario, a obra A origem do mundo foi
repassada de maos em maos, de antiquarios a marchants, de nazistas a
comunistas, até finalmente, em meados do século passado, aterrissar
na casa de campo de ninguém menos que Jacques Lacan. Ao que tudo
indica, o psicanalista preservou o ritual de desvelamento iniciado por
seu primeiro dono, que mantinha a pintura coberta por uma cortina no
banheiro de sua residéncia, dado o carater intimo e mesmo secreto de
uma iminente revelagao profana.

Lacan, por seu turno, permitia que apenas convidados eleitos
tivessem acesso a cobigada tela de Courbet presenteada a Sylvia Ba-
taille, providencialmente disfargada por uma ilustragao surrealista de
André Masson, feita a pedido da esposa para matizar seus tracos origi-
nais com uma fachada apenas alusiva. Segundo relatos, Lacan se diver-
tia com o estupor dos amigos ao se depararem com a imagem da vulva,
assim como ela é, ap0s suas palavras proféticas: “Em seu interior estd
o falo”. Para Elisabeth Roudinesco, o estranhamento causado pelo qua-
dro se dava — e ainda se d4 — ndo pela constatacao da falta de um falo,
que muitos leitores de Freud chegaram a interpretar simplesmente

como “pénis”, mas, precisamente, pela percepgao da presenca do falo
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ali mesmo, no centro do quadro, remetendo, de acordo com a psicana-
lista, a uma mae-crocodilo devoradora da vida que trouxera ao mundo.

A convicgao de que a vulva abriga em seu bojo mistérios e peri-
gos a serem evitados de todas as formas é, por sinal, uma faldcia culti-
vada com ardor ao longo dos séculos. Em A origem do mundo: uma his-
toria cultural da vagina ou a vulva vs. o patriarcado, Liv Strémquist chama
atengao para o interesse desmedido pela vulva por parte de homens
eminentes como John Harvey Kellog e Isaac Baker-Brown. O primeiro
dedicou varios estudos “cientificos” a combater a masturbagao femi-
nina, alegando ser ela a causa de males severos como cancer cervical,
epilepsia, loucura e debilidade fisica e mental generalizada. Ja o se-
gundo teria ido além, a ponto de descobrir a solu¢ao definitiva para
problemas persistentes como histeria, dor de cabeca, depressao, perda
de apetite e desobediéncia: a remocao cirtrgica do clitoris. Assim, a cli-
toridectomia radical era uma pratica totalmente aceita até 1948 em pa-
ises como os Estados Unidos, desde que fosse corretamente executada
com o consentimento... dos maridos!

Nesse contexto, tendo ela propria surgida como desdobra-
mento das ciéncias médicas, a psicandlise ocupa um lugar ambiguo.
Pois se o tratamento dos sofrimentos psiquicos passaria a ser realizado
ndo mais por bisturis e choques elétricos, senao por meio da palavra e
da escuta qualificada, principalmente das mulheres, a sexualidade
masculina é tomada como referéncia a partir da qual a sexualidade fe-
minina se constitui, tanto fisica quanto simbolicamente. A proposito,
um dos capitulos mais instrutivos de uma breve historia da vulva no
ocidente patriarcal, colonial e mis6gino é aquele que tem inicio com as
criticas afiadas das feministas da segunda onda a abordagens suposta-
mente isentas e rigorosas sobre a sexualidade feminina apoiadas nos
escritos de Freud. Em Speculum da Outra Mulher, Luce Irigaray, por
exemplo, chama atengao para as insuficiéncias psicanaliticas ao tentar
entender as multiplas sexualidades das mulheres exclusivamente a

partir de sua ligacdo com a sexualidade dos homens, da qual seria
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moldada como oposto complementar necessariamente a ela subordi-
nada. Em relagdo a compreensao do gozo clitoriano das meninas como
uma espécie de preparacao para o gozo vaginal das mulheres adultas
tidas como “normais”, Irigaray quer saber os motivos que teriam le-
vado Freud a elaborar sua teoria da sexualidade com base em estagios
de desenvolvimento que propiciam a substituicao da complexa inde-
terminacdo da vulva pela imediata naturalizagao da vagina como es-

pago “oco” ou “vazio” a espera da heroica penetragao peniana.

Mas por que ele [Freud] descreve este ‘estagio’ como um passo neces-
sario para se tornar uma ‘mulher normal’? E mais que isso, por que,
se existem estagios, ndo ha questdes, por exemplo, sobre um estagio
vulvar, um estagio vaginal, um estagio uterino em uma discussao so-
bre sexualidade feminina? [...] Por que, na fase falica, sé o clitéris é
reconhecido como erotogénico para a menina? Por que, ao discutir so-
bre meninas, dar o nome de ‘falico” a este momento em que sua des-
coberta da sensibilidade erotogénica é, ou deveria ser, tdo incompleta
ou empobrecida? Por que amputar certas partes dos genitais femini-
nos, e nao necessariamente aquelas com menor potencial erdtico? Por
que ficar apenas com aqueles que tém, ou deveriam ter, seu fiador, sua
razao de ser no sexo / 6rgao masculino? Ou de novo, por que ficar s6
com aqueles que correspondem a representacao que o homem pode
ter do desejo sexual? (Irigaray, 1985, p. 29-30).

Critica ao pensamento hétero (straight mind) subjacente tanto ao
estruturalismo de Lévi-Strauss e Lacan, quanto a certas versodes de fe-
minismo como os de Simone de Beauvoir e Luce Irigaray, Monique
Wittig ocupa uma posigao de sujeito bastante peculiar a partir da qual
expressa suas consideragoes dialéticas, materialistas e corporificadas
sobre a vulva. Feminista radical herdeira do idedrio poético-politico de
Maio de 1968, tradutora francesa de O homem unidimensional de Mar-
cuse e membra dos coletivos Mouvement de Libération des Femmes (MLF),
Gouines Rouges e Féministes Révolucionnaires, Wittig prefere a livre plas-
ticidade das afinidades e semelhancas a fixidez das substancias metafi-

sicas quando escreve em As guerrilheiras:
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Elas dizem que encontraram uma enorme quantidade de nomes para
designar a vulva. Dizem que memorizaram alguns para se divertirem.
A maioria deles perdeu o sentido. Quando se referem a objetos, sdo
aqueles que cairam em desuso ou, entdo, nomes simbolicos, geografi-
cos. Entre elas, nenhuma pode decifra-los. As comparagdes, por outro
lado, ndo apresentam problema. Por exemplo, quando se comparam
as ninfas as violetas, ou mesmo as vulvas, em seu aspecto geral, aos
ouricos-do-mar, as estrelas-do-mar. Perifrases tais como sexo de dupla
abertura sao citados nos feminarios. (Wittig, 2019, p. 37).

Composto como uma espécie de relato ou fabulacao critica ela-
borada por um grupo de amazonas-amantes, o livro de 1969 alude aos
tempos dureos de uma ficticia Idade Gloriosa apagada, ou melhor, ra-
surada por uma historiografia oficial fundada e mantida por obra de
grandes patriarcas. Parte de seus vestigios encontram-se registrados no
que chamam de “femindrio”: um diciondrio feminista escrito por e para
mulheres em luta pela derrocada de um sistema material e simbdlico
estruturado pelo entrelacamento de opressdes combinadas, de classe,
geénero, raga etc. De acordo com suas premissas, as mulheres sao per-
cebidas e representadas como igndbeis, incapazes ou simplesmente nu-
las. Nao por acaso, a interdicao mesma a designacao da vulva pelo seu
verdadeiro nome € ignorada e combatida por uma espécie de resgate
ou reabilitacao transformadora em que as afinidades e semelhangas ad-

quirem efeitos performativos.

Os textos dizem também que as vulvas lembram as ulvas, as volutas.
Sao como um olho encerrado nas proprias palpebras, movendo-se,
brilhando, umedecendo-se. Sao como uma boca, com labios lingua pa-
lato rosa. Os feminarios, além dos circulos e dos anéis, apontam como
simbolos da vulva os triangulos cortados por uma bissetriz as figuras
ovais as elipses. Os triangulos foram representados por todos os alfa-
betos por uma ou duas letras. Pode-se estilizar as figuras ovais ou elip-
ticas, transformando-as em losangos ou luas crescentes, isto &, figuras
ovais divididas em duas. Esses sdo os simbolos que ornamentam os
anéis ovais com pedras de todas as cores. De acordo com os femina-
rios, os anéis sdo contemporaneos as expressodes que designam as vul-
vas como joias tesouros pedras. (Wittig, 2019, p. 37).
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Reivindicando uma existéncia propria e nao apenas coadju-
vante ou suplementar como indcuo “recipiente” para o érgao mascu-
lino, a vulva é aqui encarada de frente como andloga a um “olho” ou
mesmo a flores ou péssaros. Pela semelhanga dos 1abios menores com
“asas”, um provérbio ja quase esquecido diz mais ou menos o seguinte:
“é no cair da tarde que o passaro de Vénus levanta voo”. Numa clara
parddia a famosa sentenca hegeliana sobre a coruja de Minerva, as
amazonas de Wittig se erguem juntas, colocando-se em posig¢ao de
combate como avatares de uma revolucao total inspirada por guerrei-
ras miticas como Hipdlita, Antigona e Medeia, mas também histdricas
como Rosa Luxemburgo e Alexandra Kollontai.

Portanto, na contramao de uma tradigao dominante, patriarcal
e misogina, que tende a incutir nas mulheres panico, asco ou até ver-
gonha dos préprios corpos, e nos homens medo, mistério e desejo di-
ante de uma fenda abismal ou, pior, de uma vagina dentata, as guerri-
lheiras nos lembram, ainda mais uma vez, que a vulva €, antes de tudo,
uma zona erogena propiciadora de sensagdes e prazeres proibidos jus-
tamente por se darem com, mas também serm a contingente participagao
masculina.

No verbete “boca” do Esbogo para um diciondrio das amantes, pu-

blicado em 1976 com a parceira Sande Zeig, Wittig escreve:

Diz-se com frequéncia que a vulva é uma boca. Bocas e vulvas sao as
partes mais sensiveis no estado de amor e muitas vezes sentem prazer
ao mesmo tempo. “Ponho minha boca alta sobre tua boca baixa e me
desfaleco” (Genevieve Page, Carta a sua amante, idade de gléria). “As
bocas pequenas sao alimentos de deuses” (Ruth Collins, Aforismos, di-
ario de Safo, Albion, idade de gloria). “Mil bocas, mil ondas de mar,
indo e vindo, vivissimas” (Sue, Cangio, Grande Pais, Primeiro Conti-
nente, idade de gloria). (Wittig, Zeig, 1981).

Ora, diante do risco de apropriagdes indevidas, € preciso que a
sensibilidade lesbiana de Monique Wittig ndo seja confundida com ver-

sOes essencialistas e transexcludentes de feminismo para as quais
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mulheres sem vulvas, titeros ou vaginas “auténticas” nao seriam real-
mente mulheres. Na contramao de discursos naturalistas e patologi-
zantes, € conhecida a resposta de Monique Wittig a uma pergunta feita
pelo publico de um evento do qual era conferencista: “Sra. Wittig, a
senhora tem vagina?”. Ao que replica a queima-roupa: “Obvio que nao,
sou lésbica”.

Para ela, bem como para parte consideravel das tedricas queer
que a sucederam, os signos “mulher” e “vagina” estariam fadados a se
desarticular, perdendo suas atribui¢des origindrias quando situados
fora da matriz epistémica no interior da qual seus significados foram
fixados, estabilizados e repetidos. Livre de tal enquadramento restri-
tivo, a vulva deixaria de ser como nas palavras de Gloria Anzaldda
“uma ferida aberta”, para se tornar um vibrante epicentro para uma
outra ordem anatomico-politica.

A titulo de epilogo, talvez seja valido retomar um episddio mi-
tico associado aos cultos drficos e eleusinos. Conta-se que abalada pelo
sequestro de sua filha Perséfone por Hades, Deméter se encontrava
triste, deprimida e sem disposi¢io para as amenidades da vida. E ai
que entra Baubo (ou Iambe), nossa debochada heroina. Em plena corte
do rei Celeus, a zombeteira criada teria levantado a saia em sinal de
provocacgao, exibindo sua vulva a Deméter. Esquecendo-se temporari-
amente das proprias agruras, a deusa teria desatado a rir, aceitando,
depois de uma recusa, a taga de vinho oferecido a ela. “Dito isso, ela
afastou suas vestes e mostrou / Uma visao de vergonha; o filho Iacchus
estava 14, / E rindo, mergulhou a mao abaixo dos seios. / Entao sorriu a
deusa, em seu coracao ela sorriu, / E bebeu o gole daquele copo bri-
lhante”. (Alexandria).

Num exercicio conjunto de imagina¢ao poético-politica, quem
sabe poderiamos imaginar Baubo e Deméter junto a marcha das guer-
rilheiras que deixaram os museus, as vitrines e os pedestais para nos
lembrar, em tom jocoso, e a contrapelo das reagdes de nojo, susto e hor-

ror suscitadas pela sublime visao da vulva: se sua abertura se parece
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com uma boca, ela também faz sorrir, seja de satisfagao, prazer ou des-

pudorada alegria :)
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O homem na pradaria sem fim: solidao e ethos
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1 Introducao

“Eu sou o0 homem solitario de Deus”. A frase impactante ¢ do
personagem Travis Bickle, interpretado por Robert De Niro em Taxi
Driver, longa-metragem dirigido por Martin Scorsese em 1976. Na me-
dida em que este trabalho propde investigar o ethos masculino nos fil-
mes de western, dar inicio ao mesmo citando um filme que nao integra
o género em questdo parece uma fuga do tema. Mas fugir € um verbo
que pertence aos cowboys e, de alguma forma, a muitos homens. Ha
elementos do western na obra potente de Scorsese, onde o cavalo é subs-
tituido pelo carro de aluguel circulando na madrugada nova-iorquina.
Assim, o western se apresenta em diferentes filmes, inclusive nos que
foram realizados décadas depois de seu periodo de ouro, entre os anos
1930 e 1960. Isso porque seu modelo de protagonista deixou rastros no
movimento cinematografico da Nova Hollywood, surgido no final dos
anos 1960, e no cinema de agao produzido nos Estados Unidos e tam-

bém em Hong Kong nos anos 1980 e 1990. Desse modo, para pensar
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sobre esses homens, precisamos primeiro compreender os elementos
que realizam a construcao do ethos masculino nos filmes de western.

Sim, pois no western ha espago também para o romance, o afeto
com criangas e até uma certa dogura diante do arido da vida. Shane,
interpretado por Alan Ladd em Os Brutos Também Amam (1953), por
exemplo, carrega a fama e a forma de um cavaleiro solitario que pende
mais para o lado da elegancia que da brutalidade. Sua forga fisica até
ajudanalida didria da pequena propriedade de Joe Starett (Van Heflin),
mas o roteiro, assinado por George Stevens, A. B. Guthrie Jr. e Jack
Schaefer, deixam claro que seus dois pés estao fincados na estrada. Se-
guir adiante é sua sina, assim como a de outros personagens que serao
abordados dentro deste trabalho.

Conforme McMahon e Csaki, “A primeira vista, westerns e fi-
losofia podem parecer ter pouco a ver um com o outro. Enquanto os
filésofos personificam a vida contemplativa, os herdis do western
exemplificam a vida ativa” (2010, p. 2, tradugao propria). Porém, a fi-
gura do vingador de poucas palavras e amigos também carrega um
forte perfil para o ato de filosofar. Se cowboys passam grande parte do
tempo elaborando suas estratégias, sejam de vinganga ou de resolugao
de problemas na comunidade no qual esta inserido ou do contratante
de seus servigos, é inevitavel pensar que cowboys filosofam. Os autores
também destacam a forte ligagao dos primdrdios da filosofia ocidental
com a instituicdo das caracteristicas que constituem o género cinema-

tografico western. Para eles

[...] algumas das caracteristicas canonicas dos filmes western tracam
sua historia de volta aos primeiros dias da filosofia ocidental, dias em
que individuos como Platao e Aristdteles eram os novos xerifes na ci-
dade, e aldgica e a retdrica eram usadas para derrubar a oposigao ao
invés de um Winchester ou um Colt. (McMahon e Csaki, 2010, p. 2,
traducdo propria)

Partindo dessa proximidade, apresentamos a proposta de cons-

trucao de um ethos masculino dentro dos filmes de western que, como
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veremos ao longo desta pesquisa, se espalha (muitas vezes de forma
reinventada) para outros géneros cinematograficos, como o noir e os
dramas de guerra. Nosso foco serd compreender as dinamicas valora-
tivas que orientam e estruturam as tomadas de decisdes dos persona-
gens masculinos dos filmes de western em situagoes de relevancia mo-
ral.

Para o desenvolvimento da pesquisa, nossa opgao foi por con-
jugar técnicas da critica cinematografica com a analise filoséfica, com o
intuito de atingir os seguintes objetivos: a) investigar os processos de
deliberacao e agéncia moral de personagens masculinos selecionados
dentro dos filmes do género western, b) auxiliar na tipologia dos valo-
res que estes personagens transmitem para suas potenciais audiéncias.
Nossa premissa basica ¢ que desvendar a construgao de personagens
de ficgao, seja na literatura, na dramaturgia ou no cinema, ¢ uma forma
de explorar nossa imaginacao moral compartilhada.

Para este artigo, nosso olhar estara voltado para um dos tragos
mais marcantes de um personagem de western. A solidao aparece em
diferentes contextos e camadas, ja que partimos de uma ideia de que
um cacgador de recompensas ou um xerife, dois modelos bastante co-
muns dentro do género, vivenciam uma rotina que, por mais organi-
zada que fosse, nao permitiria a constituicdo de uma familia ou mesmo
a permanéncia em um lugar por um periodo muito longo. O ja citado
Shane esta na categoria dos cowboys que buscam, por cansago e certa
duavida sobre o sentido de suas vidas, dedicarem-se a algo que passe
longe dos tiros e das dividas com inimigos. Porém, como veremos, es-
tar sozinho parece ser uma condicao inerente e até um desejo destes
personagens.

As bases deste capitulo sao advindas de dois artigos do livro
The Philosophy of the western, organizado pela dupla de autores Jennifer
L. McMahon e B. Steve Csaki. O primeiro deles, “Do Not Forsake Me,
Oh, My Darling” — Loneliness and Solitude in Westerns, escrito por Shai

Biderman, traca uma diferenciacao entre solidao e solitude dos
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personagens do western. Ao partir da ideia do “herdi solitdrio”, que
carrega adjetivos como forte e silencioso em suas costas, o autor dis-
corre sobre como mesmo nas situagdes em que atuam em bando ou
com um parceiro, muitas vezes um indigena ou alguém mais jovem e
inexperiente, o personagem central dos westerns carrega consigo a sina
de decidir sozinho qual a melhor agao a ser executada para atingir seus
objetivos. Biderman reforca que, mais que um elemento aleatério na
construgao do personagem, a solidao é a marca registrada do cowboy
(Biderman, 2010, p. 14). Ao longo do texto, traremos analises propostas
pelo autor sobre como a solidao, interna e externa, ecoa nas decisoes
do cowboy.

Na sequéncia, Civilization and its Discontents: The Self-Sufficient
Western Hero, artigo assinado por Douglas J. Den Uyl, nos traz subsi-
dios para analisarmos a autossuficiéncia e sua forte ligagao com a soli-
dao na construgao do personagem dos westerns. O autor discorre sobre
como o ideal de autossuficiéncia proposto por alguns fildsofos pode ser
comparado com a posigao autossuficiente dos heréis dos filmes de wes-
tern. Para isso, Uyl utiliza as ideias de Aristoteles (384-322 a.C.) e Espi-
nosa (1632-1677), por conta da presenca da questao da autossuficiéncia
em suas propostas filosoficas e também por se tratarem de pensadores
de periodos distintos da historia da filosofia.

Estes dois textos nos ajudarao na trajetoria para identificar a
presenga e a influéncia da solidao em situagoes de relevancia moral
para os personagens centrais dos filmes O homem que luta sé (Ride Lo-
nesome), de Budd Boetticher, Matar ou morrer (High Noon), de Fred
Zinnemann e Rastros de ddio (The Searcher), de John Ford.

2 A Solidao

Entre os cinco autores presentes na primeira parte da obra The
Philosophy of the western, organizada por Jennifer L. McMahon e B. Steve

Csaki, ha uma unanimidade: a de que o herdi dos filmes de western
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tem a solidao em sua esséncia. Alguns espectadores do género dirao
que ha entre os grandes personagens do western homens que trazem
consigo um parceiro ou dividem sua jornada a partir de um determi-
nado momento com outra pessoa, seja ela homem ou mulher. Porém,
como apresentado nos textos, estar s6 nao é algo que se identifica ape-
nas pelo externo. Um cowboy pode integrar um comboio de centenas
de homens que atravessa um pais e mesmo assim agir sozinho. Os fil-
mes que serao nossas bases neste capitulo, para analisar a presenca da
solidao como um dos pontos de construgao do ethos masculino no wes-
tern, tém como ponto forte de seus roteiros e que reverbera nas inter-
pretacdes de seu elenco, a ideia de que uma equipe ndo significa um
trabalho coletivo nas pradarias do Oeste norte-americano.

O homem que luta s6 (Ride Lonesome), produgao langada em 1959,
tem como protagonista o ator Randolph Scott, um dos rostos mais pre-
sentes em filmes de western, especialmente na década de 1950. Alto e
elegante, ele carrega consigo o porte de gala, mas dentro deste género
cinematografico especifico, ele viverd poucas aventuras amorosas sa-
tisfatorias. No caso do longa-metragem dirigido por Budd Boetticher,
Scott interpreta Ben Brigade, um cacador de recompensas que esta le-
vando o foragido Billy John, interpretado por James Best, para ser en-
tregue a justica da cidade de Santa Cruz. Ao longo do caminho, juntam-
se a ele Whit (James Coburn), Sam Boone (Pernell Roberts) e Carrie
Lane (Karen Steele), cada um com suas proprias questdes a serem re-
solvidas na cidadezinha. O que descobrimos ao longo do caminho é
que Brigade nado esta apenas em busca do alto valor a ser pago pelo
pistoleiro Billy John. Sua divida de honra é com o irmao dele, Frank,
interpretado com precisao por Lee Van Cleef, responsavel pela morte
de sua esposa.

Whit e Boone querem colaborar com Brigade para quem sabe,
ficarem com uma parte da recompensa por Billy John. Ja Carrie Lane
precisa recomegar a vida sozinha apos seu marido ser morto por indi-

genas da tribo Apache. Mesmo que haja uma interacao do trio com o
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protagonista, as decisdes sao tomadas por ele em siléncio e escutando
os conselhos de sua propria consciéncia. Sua firmeza sobre a execugao
de seu plano de vinganga ndo é abalada nem pelo sutil carinho que
Carrie Lane lhe oferece, acenando para um possivel romance. Mais do
que um novo amor, Brigade quer acabar “do seu jeito”com a raga da-
quele que deu fim a vida de sua mulher.

Biderman (2010), argumenta que a solidao, e também a solitude,
trazem um “beneficio filosofico” para individuos que estao sujeitos a
elas (2010, p. 14). O autor também apresenta a sugestao de que a solidao
apresenta dois lados que se apresentam de formas separadas, mas que
sdo possiveis de se relacionarem de diversas maneiras. Em suas pala-

vras,

Por um lado, ha o sentimento subjetivo, pessoal e interno de isola-
mento e afastamento de outras pessoas, no sentido de se sentir solita-
rio. Por outro lado, ha a visao objetiva, publica, externa de alguém es-
tar fisicamente distante dos outros, no sentido de estar sozinho (Bider-
man, 2010, p. 15, tradugao propria)

Logo apos apresentar esta diferenciacdao, Biderman nos traz o
problema inicial da impossibilidade de termos acesso ao estado mental
dos personagens se nao houver uma informagao sobre isso em seus di-
alogos. Ja que estamos tratando de um herdi que nao compartilha sen-
timentos, o autor destaca a capacidade que as agdes realizadas por ele
nas cenas dos filmes é quem nos informa sobre seu estado de espirito.
E sao nessas agoes que descobrimos que ambos os lados da solidao pro-
postos por Biderman estao presentes na formagao do herdi do western.

Numa determinada cena de O Homem que luta sé, Brigade senta-
se para descansar perto de seu cavalo, que esta com a pata machucada,
enquanto conversa com Carrie Lane. E um dos momentos do filme em
que o protagonista relaxa os musculos do rosto e quase sorri ao falar
sobre o animal. O herdi solitario tem a companhia do cavalo, nutre ca-

rinho por ele, mas sabe que ele ¢ um meio de locomogao e ndo alguém
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para partilhar suas dores. Carrie Lane parece encantada ao perceber
que Brigade tem, por tras de sua couraga de cacador de recompensas,
um bom coragao e insinua um interesse romantico por ele. Interesse
esse que é quebrado no instante seguinte, ja que Brigade deixa claro
que seu objetivo é levar Billy John até Santa Cruz, sem distragdes. As-
sim como Ethan, personagem de John Wayne em Rastros de Odio, filme
dirigido por John Ford e utilizado como exemplo por Biderman, Bri-
gade deixa claro em seus trejeitos e atitudes o desconforto que lhe causa
estar com outras pessoas (Biderman, 2010, p. 16, tradugao prépria).

Aparentemente, ele se sentiria mais tranquilo se o caminho até
sua recompensa financeira fosse percorrido apenas ao lado de Billy
John e seu cavalo. Mas as companhias de Brigade servem, dentro do
roteiro, como uma espécie de escada para que o espectador va desco-
brindo em doses homeopaticas qual o real objetivo do protagonista. A
propria escolha por deixar Carrie Lane acompanha-lo revela tanto a
saudade da esposa falecida quanto a necessidade de uma presenga fe-
minina para relembrar o 6dio que o move até o duelo final com Frank.
E 6bvio que, se voltarmos nossa analise para a questdo do mercado, é
sabido que a presenca de uma personagem mulher tinha mais a ver
com garantir a bilheteria das mulheres e manter a aten¢ao dos homens
na tela, levando em conta o pensamento misdgino de que a “beleza fe-
minina” é necessaria para o sucesso de um filme. E perceptivel que os
trejeitos sedutores e o figurino provocante de Carrie Lane nao estao na
tela a toa, mas hoje, passados mais de seis décadas do lancamento do
longa-metragem, podemos perceber sutilezas no roteiro original assi-
nado por Burt Kennedy, que também atuou como diretor e nunca foi
dado a criar personagens femininas complexas ou inseridas em contex-
tos progressistas.

Assim como Brigade ira realizar sua luta final sozinho, sem pro-
tecdo ou auxilio de mais ninguém, Marshall Kane, interpretado por
Gary Cooper em Matar ou Morrer (High Noon), langado sete anos antes

de O homem que luta sé, também terd que tomar providéncias para
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proteger sua cidade na mais completa solidao. O que o diferencia de
Brigade € o fato de que ele nao escolheu sua condicao solitaria, mas se
encontrou com ela diante da negagao de ajuda da populagao assustada
por quatro pistoleiros. Numa atitude que poderiamos chamar de filo-
sofica, Kane reflete sobre o melhor caminho para cumprir sua fungao
de xerife, mesmo que isso envolva frustrar os sonhos de sua noiva Amy
(Grace Kelly). Parar e pensar, que num primeiro olhar podem parecer
atitudes distantes do cotidiano do herdi do western, é algo que aparece
em intimeros personagens do género. Ao citar Descartes para desen-
volver sua ideia do poder filoséfico da solidao, Biderman afirma que
“a solidao, em sua forma epistémica, torna-se a preferéncia metodolo-
gica para desenvolver o conhecimento do mundo” (2010, p. 20, tradu-
¢ao propria).

Com isso, percebemos que ha um valor epistémico na solidao.
A partir dessa premissa, o autor ressalta que o herdi do western foge
da ideia de uma reflexdao publica, realizada em grupo e que tem como
base a troca de ideias e argumentos para se chegar a uma conclusao. O
cowboy exerce sua reflexao no ambito privado (Biderman, 2010, p. 21)
e, mais importante, nao compartilha seus processos de deliberagao com
quem acompanha sua jornada. Isso agrega mistério, que podemos con-
siderar como uma das caracteristicas que compode a construgao do ethos
masculino do heréi do western. O tom misterioso, muitas vezes associ-
ado ao charme responsavel por atrair as personagens femininas dentro
do género, também aparece em um cowboy, digamos, mais solar.
Shane, protagonista de Os Brutos Também Amam (Shane), tenta esconder
seu passado como pistoleiro e tem apenas alguns momentos em que
deixa escapar informacgoes sobre sua vida pregressa.

O personagem, interpretado por Alan Ladd, ¢ um pensador so-
litario, reflexivo sobre si e sobre o que o cerca e afeta. Nao é o tinico
com esse perfil dentro do género cinematografico em questao, mas tal-
vez seja 0 mais completo exemplo sobre a diversidade do tempo do

cowboy. Por mais que esteja levando o gado de um lado para o outro
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ou trabalhando dentro de uma propriedade, tal personagem tem
tempo para pensar. Neste ponto, adiantamos um dos capitulos deste
trabalho, onde vamos nos debrucar sobre as relacoes assimétricas dos
herois do western com as personagens femininas das tramas, para
apresentar um comparativo entre Shane e Marian (Jean Arthur). Mae
do pequeno Joey e esposa de Joe (Van Heflin), seus dias se dividem em
cuidar dos afazeres domésticos e garantir que os homens estejam bem
alimentados.

Seu cotidiano ganha novas cores quando Shane passa a ajudar
no trabalho na pequena propriedade que ela estd construindo com o
marido, que atua como uma espécie de lider comunitario de um povo-
ado em formagao. Shane é atencioso, elogia a comida preparada por ela
e possui uma elegancia que acentua o contraste com Joe. Nao que o
marido seja violento com Marian, longe disso. Mas ha em Shane o tal
mistério que movimenta a imagina¢ao de uma mulher com uma rotina
de poucas novidades. Sua atragao por Shane fica clara especialmente
na belissima cena onde, apds ter uma breve conversa com o filho, cujo
tema é a admiragao do menino pelo cowboy, Marian pede que o ma-
rido lhe abrace. Ela busca nos bragos do “homem oficial” o afeto que
gostaria de receber de Shane. Vale destacar aqui que Shane estd na es-
cuta do didlogo entre mae e filho e, ao perceber o interesse de Marian,
sai do recinto para nao encontra-la, quando ela sair do quarto.

Douglas J. Den Uyl (2010) nos lembra que os herois do western
costumam evocar uma ideia de serem superiores as pessoas comuns,
por conta de suas habilidades com as armas e sua bravura diante dos
perigos, mas também apresentam uma maior proximidade com os es-
pectadores que outros herdis miticos. Ao invés do desejo por destaque,
quase sempre o cowboy finaliza sua jornada nas telas sozinho, pas-
sando quase despercebido em sua partida. O maior dos exemplos dessa
finalizagao discreta do herdi do western seja a cena final de Rastros de
odio, onde Ethan (John Wayne) deixa Debbie (Natalie Wood) na casa de

sua familia e retira-se sem ser notado, avistando a pradaria que lhe
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espera. Para onde ele vai? E o que menos importa. Ethan seguira sozi-
nho, mesmo que muitos cruzem o seu caminho.

Eis que entra uma outra caracteristica do herdi do western que
podemos chamar de complementar a solidao: a autossuficiéncia. Tal
atributo também esta presente em varios nomes ligados a historia da
filosofia em suas diferentes fases. Uyl escolhe dois deles para evocar
algumas das dimensdes do que € ser autossuficiente e pensa-las a partir
de sua presenga como uma das caracteristicas que compde o heroéi do
western: Aristoteles (384-322 a.C.) e Espinosa (1632-1677). O primeiro
tratou do tema da autossuficiéncia em sua obra Etica a Nicomaco, de-
finindo-a como sendo “aquilo que, em si mesmo, torna a vida desejavel
e carente de nada” (Aristoteles, 1979, p. 55).

Porém, como bem define Uyl em seu artigo, o filésofo grego
deixa claro que essa ideia de felicidade que a presenca da autossufici-
éncia traz nao ¢ algo voltado apenas para o eu, mas para toda uma co-
munidade na qual este eu estd inserido. Ou seja, a figura do cavaleiro
solitario parece nao ter espago na proposta de Aristoteles. Ao seguir-
mos na leitura de sua obra, somos apresentados a uma conexao entre
virtude e felicidade e também a uma liga¢ao da autossuficiéncia com o
raciocinio tedrico, delineando a vida filosdfica como “a mais autossufi-
ciente de todas (UYL, 2010, p. 33). Ora, se é a realidade do filésofo con-
templativo e guiado por leituras profundas o caminho para a felici-
dade, entdo o herdi do western, quase sempre marcado pela falta de
estudo e erudigao, se distancia dessa autossuficiéncia proposta por
Aristoteles. Porém, vamos nos valer da proposta de Uyl de que Aristo-
teles valoriza a virtude ndo apenas por uma questao moral, mas tam-
bém de acado. Realizar a¢des virtuosas € algo presente no herdi do wes-
tern, independentemente se sua fun¢ao na comunidade seja a de xerife

ou de cacador de recompensas. Como lembra o autor:
Quando Aristételes considera a felicidade, ele pensa em alguém fa-

zendo algo. As proprias virtudes—algumas das quais sao menciona-
das nas passagens acima —também sao formas de atividade. Qualquer
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felicidade associada a elas vem do seu exercicio, ndo de serem possu-
idas por nés como disposigdes. (Uyl, 2010, p. 34)

E se ha algo que guia a jornada do herdi do western € a acao.
Ele faz o que “precisa ser feito” e, como bem pontua Uyl, se mostra
alheio as distragoes. Neste ponto, temos bem demarcada uma das de
suas caracteristicas que reforcam seu aspecto mitico. Enquanto outros
mortais cairiam em tentagdo, seja por um impulso sexual ou uma
grande quantia em dinheiro, e deixariam de lado seu objetivo, o heroi
do western segue firme até a finalizacao de seus trabalhos, sejam eles
motivados por um pagamento ou por uma vinganca pessoal. Proposi-
¢ao que se encaixa na solugao de Aristoteles de utilizar os bens que nos
sao dados de forma inteligente a fim de produzir uma agao de excelén-

cia.

3 Consideracgodes finais

Tais propostas trazidas neste artigo para pensar a solidao do he-
roi do western sdo introdutorias, ja que a pesquisa no qual esse estudo
estd inserido ainda esta em andamento. Nos colocamos aqui como ob-
servadores de alguns pontos que constituem os personagens em desta-
que nos filmes de western selecionados como solitarios e qual o peso
dessa caracteristica dentro da sua agéncia moral. Concluimos, neste ini-
cio de trajetoria, que estar s é um pré-requisito para que o herdi do
western desempenhe suas fun¢des dentro das tramas propostas pelos
roteiros dos filmes. Por ser um homem de agdo, que executa mais do
que medita suas decisdes, o cowboy busca mais em si do que nos outros
a construcao das solugdes necessdrias para o seu oficio. Ou seja, sua
filosofia é solitaria e baseada na sua visao de mundo antes de qualquer
coisa. Mesmo que esteja cercado por outras pessoas, e até ouga as suas
propostas, é dentro dele mesmo que ele encontra as respostas para seus

dilemas.
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Catharine Macaulay Graham: igualdade
entre os sexos, critica a Rousseau e defesa

da educac¢ao das mulheres
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1 Introducao

Neste texto, meu objetivo € explorar e analisar algumas refle-
x0es presentes em Cartas sobre a Educacio com Observagoes acerca de As-
suntos Religiosos e Metafisicos? (2024 [1787]), da filosofa inglesa Catha-
rine Macaulay Graham?3 (1731-1791). Minha pesquisa se concentra em
examinar a defesa de Macaulay da ideia de igualdade entre os sexos?,

sua critica a filosofia da educagdo de Rousseau e alguns aspectos que

! Doutora em Filosofia na Universidade Federal de Santa Catarina. Integrante do pro-
jeto Uma Filésofa por Més (UFSC) e do Grupo Christine de Pizan (UFPB).

E-mail: camilakulkamp@gmail.com

2 Irei me referir ao livro como Cartas daqui em diante.

3 Para mais informagdes sobre esta fildsofa, consulte o verbete que escrevi sobre ela
para o projeto Enciclopédia Mulheres na Filosofia. Disponivel em: https://www.blogs.
unicamp.br/mulheresnafilosofia/catharine-macaulay/.

4 Neste artigo, utilizo o termo “sexo” e a divisdo binaria “feminino” e “masculino” ao
tratar do pensamento de Macaulay e de outros(as) pensadores(as) da filosofia mo-
derna, em conformidade com o vocabulario da época. No entanto, em minha andlise,
adoto o termo “sexo/género” para refletir as contribuicdes dos debates feministas con-
temporaneos, que questionam a concepgao binaria e naturalizada, propondo compre-
ensdes mais inclusivas e complexas sobre as relagdes entre aspectos biologicos e cultu-
rais.
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diferenciam sua proposta educacional daquela apresentada por este
autor.

Para tanto, iniciei o texto com uma breve analise de como a filo-
sofia ocidental tem abordado a questao da educagao das mulheres, com
destaque para o pensamento de Rousseau. Nos terceiro e quarto topi-
cos, apresentei a defesa de Macaulay da ideia de igualdade entre os
sexos, explorei seu argumento central de que nao ha diferencas de ca-
rater entre os sexos e desenvolvi sua critica a filosofia de Rousseau, com
atengao especial as criticas de Macaulay dirigidas a coqueteria femi-

nina, a galanteria e a licenciosidade masculinas.

2 A educac¢ao das mulheres no canone filoso6fico: entre

submissao e exclusao.

Antes de abordar o pensamento filosofico de Catharine Macau-
lay, é fundamental revisitar brevemente como a educagao das mulheres
foi tratada no canone filosofico ocidental. Essas ideias, consolidadas ao
longo dos séculos, ndo apenas influenciaram profundamente os papeis
e as institui¢des sociais, mas também moldaram relag¢des hierarquicas
que relegaram as mulheres a uma posi¢ao subordinada na sociedade.

Ao examinar o pensamento filosofico classico, encontramos fi-
losofias que revelam uma perspectiva limitada e muitas vezes instru-
mental da educagao feminina. Platao (428/427-348/347 a.C.), em A Re-
publica (ca. 380 a.C.), defendeu a educagao das mulheres, mas no con-
texto de um sistema politico que aboliria a familia e as subordinaria a
tarefa de gerar cidadaos para o Estado. Apesar dessa abertura a instru-
¢ao feminina, Platdo também expressou, nessa e em outras obras, ideias

que inferiorizam os corpos e comportamentos femininos®.

5 Elizabeth Spelman, em Inessential Women (1988), argumentou que, embora Platao
admita que as mulheres sdo capazes de ocupar posi¢des de lideranca e poder como
guardias do Estado, isso ndo representa uma defesa dos direitos das mulheres ou da
liberdade individual no sentido que compreendemos hoje.
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Aristoteles (384-322 a.C.), em A Politica (ca. 350 a.C.), conside-
rou a familia a célula basica da sociedade, com uma ordem natural hi-
erdrquica: o homem como governante e a mulher como subordinada.
Para ele, as mulheres, por serem inferiores, deveriam ocupar o papel
de esposas obedientes e maes, responsaveis por garantir a preservacao
da casa e da prole, mas alijadas de qualquer participagao ativa na vida
publica.

Séculos depois, tedlogos cristaos defenderam a ideia de que a
mulher ndo reflete a imagem de Deus tal como o homem, e por isso, ela
seria inferior na escala da ordem da Criagao. Tomas de Aquino (1225-
1274), inspirado por Aristdteles e pela teologia crista, reforcou a ideia
de uma hierarquia natural entre os sexos. Em sua Suma Teoldgica (1265
1274), ele interpretou a criagao de Eva como um simbolo da submissao
feminina, defendendo que as mulheres, consideradas mais corpéreas e
passivas, eram naturalmente incapazes de exercer lideranca espiritual
ou intelectual. Perspectivas como essas consolidaram a marginalizagao
das mulheres dos espagos de ensino e poder, e serviram de justificativa
para a posigao subordinada das mulheres nos espagos religiosos e po-
liticos.

Fénelon (1651-1715), em sua obra De I’"Education des Filles (Sobre
a Educagio das Filhas, 1687), defendeu que a educagao feminina deveria
preparar as mulheres para os papéis tradicionais de esposas e maes ins-
truidas, destacando a submissdao como uma virtude central para sua

formacao moral®. Esse contexto de restrigio também permeou os

¢ Considero importante apresentar um vislumbre do que Fénelon prescreveu as mu-
lheres: “E verdade que devemos ter cuidado para ndo as tornar excessivamente instru-
idas, a ponto de ser ridiculo. As mulheres, em geral, possuem mentes mais fracas, mas
sao mais curiosas que as dos homens; por isso, seus interesses devem ser direcionados
para atividades tranquilas e sobrias. Nao sao destinadas a governar o Estado, a fazer
guerra ou a falar na Igreja; portanto, podem prescindir de conhecimentos aprofunda-
dos em politica, taticas militares, filosofia e teologia. A maior parte das artes mecanicas
também nao lhes é adequada: elas sdo feitas para exercicios moderados; tanto seus cor-
pos quanto suas mentes sdo menos fortes e enérgicos que os dos homens. Contudo,
para compensar essas limitagdes, a natureza dotou-as de um espirito laborioso,
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escritos de Lorde Chesterfield (1694-1773), que, em suas Letters to his
Son (Cartas ao seu Filho, 1774), ao discutir a educagao masculina como
caminho para moldar cavalheiros, expressou opinides depreciativas so-
bre as mulheres’. Ele alegou que nunca havia encontrado uma mulher
capaz de manter raciocinio sélido e bom senso por mais de vinte e qua-
tro horas, reforgando esteredtipos que desqualificavam a capacidade

intelectual feminina®.

combinado com comportamento adequado e uma economia que as torna o adorno e o
conforto do lar. [...] Considere que sdo as mulheres que sustentam ou destroem fami-
lias; que regulam os pormenores dos assuntos domésticos; e que, consequentemente,
tém um papel decisivo em alguns dos aspectos mais vitais e delicados que influenciam
a felicidade do homem. Elas exercem indubitavelmente a maior influéncia, para o bem
ou para o mal, sobre os costumes da sociedade. Uma mulher sensata, diligente e devota
é a alma de uma grande casa, cuidando tanto do seu bem-estar temporal quanto espi-
ritual.” (Fénelon, 1805, tradu¢do minha).

7 Nas palavras de Lorde Chesterfield: “As mulheres representam uma parte considera-
vel, ou pelo menos uma parcela significativa da sociedade; e como seus votos tém
grande peso na formagao do carater de um homem na esfera da moda (o que é de
grande importancia para a fortuna e o status que ele pretende alcancar), torna-se es-
sencial agrada-las. Portanto, a respeito desse tema, vou lhe revelar alguns segredos que
serdo muito tteis para vocé conhecer, mas que vocé deve, com extremo cuidado, man-
ter ocultos e nunca demonstrar que sabe. As mulheres, entdo, sdo apenas criangas de
uma estatura maior; possuem um discurso divertido e por vezes inteligéncia; contudo,
no que diz respeito ao raciocinio sélido e bom senso, nunca encontrei uma na minha
vida que o possuisse, ou que raciocinasse ou agisse de forma consistente por vinte e
quatro horas consecutivas. Alguma pequena paixao ou humor sempre interrompe suas
melhores resolugdes. Quando sua beleza é negligenciada ou contestada, sua idade
avanga, ou seus supostos intelectos sao depreciados, isso acende instantaneamente
suas pequenas paixdes e derruba qualquer sistema de conduta consistente que, em seus
momentos mais lticidos, elas poderiam ter sido capazes de formar. Um homem sensato
apenas brinca com elas, joga com elas, as mima e lisonjeia, como faria com uma crianga
vivaz e travessa; porém, ele nao as consulta sobre, nem confia nelas em assuntos sérios;
embora frequentemente as faga acreditar que faz ambas as coisas; [...]” (Chesterfield,
1774, tradugdo minha).

8 Antes de Lorde Chesterfield divulgar suas notdrias Cartas ao seu filho, ja existia, em
“territério feminino”, uma produgao epistolar que antecipava tematicas semelhantes.
Anne-Thérese de Marguenat de Courcelles, Marquesa de Lambert (1647-1733), publi-
cou Avis d'une meére a son fils (Conselhos de uma mde ao seu filho, 1726) e Avis d'une mére a
sa fille (Conselhos de uma mde a sua filha, 1728). Além disso, sua trajetdria inclui outras
contribui¢des relevantes, como Réflexions nouvelles sur les femmes, ou Métaphysique
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Mesmo entre os que se dedicaram a teoria da educagao na mo-
dernidade, a exclusao das mulheres permaneceu evidente. John Locke
(1632-1704), em Alguns Pensamentos sobre a Educagio (1693), concentrou-
se exclusivamente na educag¢ao masculina, promovendo o desenvolvi-
mento de um corpo saudavel, de um carater virtuoso e do estudo de
disciplinas especificas. Locke praticamente nao abordou a educacao fe-
minina, limitando-se a defender que as diferengas entre os sexos exi-
giam formagoes distintas, sem, contudo, oferecer detalhes sobre o que
seria adequado para as mulheres. Essa auséncia reforca a exclusao das
mulheres de sua teoria educacional, relegando-as ao papel de figuras
secundarias na sociedade.

Rousseau, em Emilio, ou Da Educagio (1762), sintetizou e radica-
lizou muitas ideias de sua época. Apesar de sua defesa da liberdade e
da fidelidade a natureza humana “original”, Rousseau relegou as mu-
lheres a papéis subordinados. Ele propos uma educagao especifica para
que elas fossem esposas submissas e cuidadoras do lar com base no
argumento de que sua natureza estava intrinsecamente ligada as fun-
¢oes domeésticas, excluindo-as da politica e da vida publica. Essa abor-
dagem reforcou a perspectiva de que a educagao feminina deveria ser
restrita ao espago privado.

No Livro V de Emilio, Rousseau descreveu a educacao de Sofia
como preparagao para seu papel futuro de esposa e mae de Emilio. Para
ele, as diferencas entre homens e mulheres decorrem do sexo e se refle-
tem na moralidade, atribuindo a cada sexo uma ética propria. Rous-
seau fundamentou essa desigualdade na razao, na Natureza e na “ne-
cessaria ordem das coisas”. Ele afirmou que Sofia deve ser mulher assim
como Emilio é homem, posicionando a mulher como responsavel por
agradar e estimular a forca do homem através de um “poder de sedu-

¢ao”. Para ele, a mulher deve ser uma “coquete com prudéncia”.

d’amour (Novas reflexdes sobre as mulheres, ou metafisica do amor, 1727), Traité de I’ Amitié
(Ensaio sobre a Amizade, 1732) e Traité de la Vieillesse (Ensaio sobre a velhice, 1732).
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Rousseau descreveu o homem como ativo e forte, cabendo-lhe
o papel de desejar e exercer sua forga, enquanto a mulher deve resistir
e preservar sua castidade. Ele sustentou que o homem nao precisa agra-
dar a mulher, pois sua forga ja seria suficiente, mas, paradoxalmente,
argumentou que a mulher, ao excitar desejos maiores do que o homem
pode satisfazer, o coloca em dependéncia do seu consentimento. As-
sim, a submissao feminina seria uma ferramenta de regulacgao das pai-
x0es masculinas, controladas pela razao, enquanto as mulheres deve-
riam conter seus impulsos por meio do pudor e da castidade. Ainda,
mulher deve resistir a forca masculina em um jogo de provocagao se-
xual, descrito por ele como um embate de ataque e defesa, de agressor
e atacado, de audécia e timidez; uma dinamica que claramente roman-
tiza relagdes que podem naturalizar contextos de violéncia sexual.

O filésofo argumentou que, se as mulheres recebessem a mesma
educacao que os homens, elas perderiam sua capacidade de “governa-
los” pela sedugao. Portanto, desde a infancia, elas deveriam ser ensina-
das a serem submissas e a desempenhar papéis de maes, esposas e cui-
dadoras. Caracteristicas como agradar, consolar e tornar a vida dos ho-
mens mais leve sao descritas como atributos fundamentais da educa-
¢ao feminina. O filésofo enfatizou a importancia de moldar a conduta
feminina. Ele descreveu como “defeitos naturais das mulheres” carac-
teristicas como frivolidade e inconstancia, defendendo que elas sejam
treinadas para suportar adversidades e conformar-se as obrigagoes so-
ciais. Essa perspectiva busca claramente domar a imaginagao e os de-
sejos femininos, restringindo sua liberdade e autonomia.

Além disso, Rousseau prescreveu habilidades domésticas,
como costura e bordado, e limitou o aprendizado artistico a temas ade-
quados ao ambiente doméstico, como flores e roupagens, reforcando
sua perspectiva de que o ensino da arte deveria servir a subordinagao
feminina. A danga nao foi recomendada pelos beneficios que proporci-
onava as mulheres, mas como uma estratégia para manter os maridos

entretidos e evitar que buscassem prazer fora de casa. A educacao
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religiosa segue a mesma logica patriarcal: as mulheres deveriam adotar
a religiao de seus maridos, pois, segundo Rousseau, nao seriam capa-
zes de definir sua prépria fé. Essa submissao religiosa reflete sua crenca
de que as mulheres, suscetiveis a influéncias externas, necessitam de
autoridades masculinas para guia-las.

Rousseau distinguiu a racionalidade masculina, capaz de abs-
trair principios universais, da feminina, voltada para detalhes praticos.
Essa perspectiva fundamenta sua defesa de que as mulheres devem
submeter suas decisoes a autoridade masculina — do pai, do marido ou
da Igreja — como reflexo da “ordem natural” e garantia de estabilidade
social. Ele também argumentou que o casamento forma uma entidade
moral tinica, complementar e hierdrquica, indispensavel a manutencgao
da sociedade.

No final de Emilio, Rousseau refletiu sobre o casamento de Sofia
e abordou o crescimento populacional como um indicador de um “bom
governo”. O filésofo argumentou que um pais com baixa densidade
populacional tende a ruina, enquanto uma nag¢ao densamente povo-
ada, mesmo que economicamente pobre, geralmente demonstra pos-
suir uma administracdo mais eficiente®. Ele defendeu politicas gover-
namentais para promover a natalidade, colocando o controle sobre os
corpos femininos como central em sua filosofia politica. O controle e
acesso aos corpos das mulheres, e a maternidade compulséria sdo, as-
sim, instrumentos para garantir a prosperidade nacional.

A obra de Rousseau foi amplamente celebrada como um marco
no pensamento educacional na contemporaneidade, mas revela pro-
fundas contradi¢des ao propor uma educagao que reforca a subordina-

¢do feminina. Embora Rousseau tenha oferecido reflexdes influentes

° Rousseau defendeu que o povoamento de uma nag¢ao nao deve ser deixado ao acaso,
mas sim planejado e promovido por meio de politicas governamentais. Para ele, a ca-
pacidade de um governo de fomentar o crescimento populacional reflete diretamente
sua competéncia em criar condi¢des favoraveis a prosperidade e estabilidade da socie-
dade.
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sobre a educacao dos homens, ele defendeu uma filosofia fundamen-
tada no patriarcalismo fraternal, conforme apontado por Carole Pate-
man, em que o papel das mulheres é limitado a submissao aos homens.

E crucial lembrar que ha uma vasta listal? de pensadoras e fil6-
sofas que defenderam a educacdao das mulheres e foram sistematica-
mente apagadas do canone da filosofia ocidental. Assim, a filosofia da
educacdo de Rousseau, especialmente no que concerne a formagao de
meninas e mulheres, ndo deve ser pensada apenas como uma expres-
sdo das concepgoes de sexo/género de sua época. Afinal, fildsofas como
Catharine Macaulay Graham!! ofereceram reflexdes substancialmente
diferentes, questionaram as bases de subordinacdo feminina tal como
defendidas por Rousseau e propuseram alternativas que valorizavam
aigualdade. Resgatar e valorizar essas obras é um passo essencial para
reconhecer a diversidade de vozes e corpos que contribuiram para a

filosofia da educacao e os direitos das mulheres.

10 Esse apagamento revela o carater androcéntrico e patriarcal desse canone, que nao
acolheu plenamente uma questao filoséfica de tamanha relevancia. Afinal, reconhecer
o valor e a profundidade das reflexdes dessas pensadoras implicaria desafiar as bases
de exclusao e hierarquia que sustentam o préprio canone. Entre essas pensadoras, des-
tacam-se: Hildegarda de Bingen (1098-1179); Christine de Pizan (1364-1430); Laura Ce-
reta (1469-1499); Moderata Fonte (1555-1592); Sor Juana Inés de la Cruz (1648-1695);
Anna Maria van Schurman (1607-1678); Bathsua Makin (c. 1600—c. 1675); Margaret Ca-
vendish (1623-1673); Mary Astell (1666-1731); Judith Drake (fl. 1696); Mary Wollstone-
craft (1759-1797); Olympe de Gouges (1748-1793); Mary Robinson (1758-1800); Harriet
Taylor Mill (1807-1858); Nisia Floresta (1810-1885); Catherine Beecher (1800-1878); Vir-
ginia Woolf (1882-1941), entre outras.

11 interessante notar que Rousseau teve cinco filhos com Thérese Levasseur, e tomou
a decisdo de entregé-los a um orfanato. Ele justificou essa decisao alegando que nao
estava em posicao de criar os filhos adequadamente e que a situagao financeira e social
nao permitia que ele lhes proporcionasse a educagao que considerava ideal. Diferente
de Rousseau, Macaulay parece ter tido uma relagdo mais préoxima com sua filha, Ca-
tharine Sophia.
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3 Catharine Macaulay Graham e sua defesa da igualdade

entre os sexos

Uma caracteristica interessante em Macaulay é que ela nao es-
creveu sua obra exclusivamente para sua filha'?. O titulo de seu livro —
Cartas Sobre a Educagido com Observagoes Acerca de Assuntos Religiosos e
Metafisicos — ja revela sua ambigao em abordar temas que ultrapassam
o ambito familiar. Assim, Macaulay se destaca por adotar uma aborda-
gem abrangente, em contraste com os tratados educativos destinados a
filhos ou filhas. Essa postura evidencia sua preocupagao com questoes
de ordem historica, teoldgica e metafisica’®, o que reflete a profundi-
dade de sua filosofia da educacao.

Para defender a igualdade entre mulheres e homens, Macaulay
argumentou que todos os seres racionais sdo constituidos do mesmo
“material”, organizados de maneira idéntica e submetidos a leis natu-
rais semelhantes. Depois buscou mostrar que nao ha tragos ou imper-
fei¢Oes inatas que possam diferenciar os cardteres femininos dos mas-
culinos, e que a manifestacao de virtude ou vicio ocorre de forma equi-
valente em ambos os sexos; ndo existe, portanto, uma exceléncia moral
intrinsecamente masculina. Assim, “[...] todos os vicios e imperfei¢oes
geralmente considerados inseparaveis do carater feminino nao tém, de
fato, origem em causas sexuais” (Macaulay, 2024, p. 136). Reprovando
aqueles que ainda defendiam tragos inatos, Macaulay declarou: “em-

bora a doutrina de ideias e afetos inatos tenha sido amplamente

12Macaulay escreveu suas cartas dirigidas a Horténsia, personagem com quem ela di-
aloga ao longo do livro. Horténsia foi uma oradora e figura politica notavel do final da
Republica Romana (século I a.C.), reconhecida por sua eloquéncia e por desafiar fron-
talmente a tributagdo imposta as mulheres romanas para financiar os exércitos em
guerra.

13 Na terceira parte do livro Cartas, Macaulay apresenta suas reflexdes metafisicas e
teoldgicas, abarcando questdes sobre moralidade, providéncia divina e a imutabilidade
dos principios morais. Algumas dessas ideias sdo apresentadas em uma de suas obras
anteriores, A Treatise on the Immutability of Moral Truth (1783).
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refutada pelos estudiosos, poucos sao capazes de raciocinar com preci-
sao sobre questoes abstratas” (Macaulay, 2024, p. 137).

O termo “carater” tem sido cada vez menos utilizado nos deba-
tes filosdficos contemporaneos, sendo substituido por conceitos como
“identidade”, “subjetividade” e “agéncia”. Contudo, nas tradigoes filo-
soficas classica e medieval o carater ocupava uma posigao central nas
discussoes éticas. Na modernidade, no entanto, comega a ocorrer um
esvaziamento moral do conceito de carater, refletido nas abordagens
das éticas deontologica e consequencialista, que priorizam regras abs-
tratas ou resultados praticos em detrimento das qualidades do indivi-
duo.

Tratar de virtude moral ou exceléncia de carater significa reco-
nhecer que “a énfase nao esta na mera distincao ou individualidade,
mas na combinacao de qualidades que fazem de um individuo o tipo
de pessoa eticamente admiravel que ele ¢” (Homiak, 2019, traducao mi-
nha). Macaulay, por sua vez, encontrou inspira¢do no pensamento aris-
totélico, estoico e na teologia crista, articulando uma ética que combina
a busca pela virtude guiada pela razao, a autodisciplina da mente e do
corpo, e os atributos imutaveis do carater de Deus — como sabedoria,
justica, equidade e benevoléncia — como padrao supremo de morali-
dade. Um aspecto distintivo em seu pensamento, contudo, € sua defesa
de que os vicios, tanto em mulheres quanto em homens, resultam de
causas incidentais, como uma educagao inadequada e condigdes sociais
desfavoraveis. Nesse sentido, Macaulay se afasta de suas influéncias -
Aristoteles, os estoicos e a teologia crista — ao atribuir um papel central
as circunstancias sociais e educacionais na formac¢ao do carater moral,
propondo que a virtude nao depende apenas do esforco individual ou
da graca divina, mas também de um ambiente justo e favoravel tanto
para as mulheres quanto para os homens.

Embora Aristoteles reconhecesse a importancia da pdlis e das
condigdes externas para o florescimento humano, ele via a virtude prin-

cipalmente como fruto do habito e da razao individual. Diferentemente
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dos estoicos, que defendiam a autossuficiéncia moral e o controle in-
terno como chave para a virtude, Macaulay argumentou que as cir-
cunstancias sociais desempenham um papel crucial na modelagem do
comportamento humano. Em relacao a teologia crista, que muitas ve-
zes atribui o vicio a natureza pecaminosa e ao pecado original (com
énfase na culpa feminina), Macaulay deslocou o foco para a responsa-
bilidade humana e governamental. Ela defendeu que a educacao pu-
blica é um dos maiores deveres de um governo e que € injusto punir os
cidadaos sem antes cumprir o dever de instrui-los. Essa perspectiva re-
formista reflete sua sensibilidade as questdes de injustica social, espe-
cialmente em relacdo as mulheres, e propde uma abordagem ética que
integra o individuo as condi¢des politicas e sociais que favorecem ou
limitam o cultivo da virtude.

Isso me faz pensar que a iconica afirmagao de Simone de Beau-
voir “ninguém nasce mulher, torna-se mulher” foi construida ao longo
de séculos por diversas filosofas que a antecederam, e que criticaram
0s papéis sociais impostos as mulheres. No contexto historico e filoso-
fico em que se encontrava, foi crucial o posicionamento de uma filésofa
como Macaulay, ao destacar que as diferengas morais observadas entre
homens e mulheres ndo resultam de fatores naturais, inatos ou de uma
ordenacao divinal4,

As diferengas entre os sexos, o que Macaulay denominou “dife-
rengas nos carateres dos sexos”, emergem, conforme ja mencionado, de
causas incidentais, sobretudo de desigualdades decorrentes de circuns-
tancias sociais e educacionais, que podem ser corrigidas por meio da
sabedoria. Esse é outro ponto estratégico que identifico na filosofia de
Macaulay: em primeiro lugar, ela refuta a ideia de que tais diferengas

sejam fruto da prdpria natureza feminina; em seguida, sustenta que

14 Tal posicionamento também representa uma rejeicao enfatica, por parte de Macaulay,
a ideia de que um Deus sabio e justo tenha destinado a submissdo como uma lei imu-
tavel para a natureza feminina, muito comum em escritos com base teolégica e/ou pa-
triarcal na época.
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comportamentos podem ser modificados e aprimorados através da
educacdo. Se o problema nao é natural, inato ou imutavel, ele pode ser
remediado. Nesse sentido, é importante destacar que enquanto pensa-
dores como Hobbes, Locke e Rousseau, os contratualistas modernos,
justificaram a submissao das mulheres ao patriarcado fraternal com
base em leis misteriosas e supostamente naturais que respaldavam a
superioridade masculina, Macaulay apresentou uma perspectiva
muito mais realista, ética e justa, que abre espago para a transformagao
por meio do conhecimento e da educagao.

A filésofa nao escreveu expressamente “defendo a igualdade
entre os sexos”; o que ela afirmou foi “nao ha diferencas de carater en-
tre os sexos”, uma formulagao que, embora relacionada, possui um en-
foque ligeiramente distinto. Afirmar que nao ha diferencas no carater
entre os sexos significa rejeitar a ideia de que mulheres e homens tém
disposi¢des morais que os tornam fundamentalmente diferentes em
termos de virtudes, vicios, talentos, aptidoes, decisoes, escolhas, etc.
Essa posigao desmantela um dos principais argumentos historicos usa-
dos para justificar hierarquias entre os sexos, como a ideia de que as
mulheres sdo naturalmente mais passivas, emocionais ou submissas,
enquanto os homens seriam racionais, ativos e dominantes. Essa pers-
pectiva é crucial para deslegitimar constru¢des morais que atribuem
papéis fixos de sexo/género, mas ela nao necessariamente aborda ou
resolve questdes praticas de desigualdade, como a distribui¢ao desi-
gual de direitos e a exclusao politica das mulheres.

Ainda assim, ao destacar a educagdo como chave para o aper-
feicoamento humano, Macaulay contribuiu de forma significativa para
as bases de um debate que se ampliaria, a medida que mais mulheres
passaram a reivindicar seus direitos politicos. Entendo que Macaulay,
ao defender que nao ha diferenga de carater entre os sexos, da um passo
crucial na construgao de uma argumentagao mais robusta em prol da
igualdade. Ela contestou as bases filosoficas e teologicas que sustenta-

vam a desigualdade, mostrando que a virtude e a razao sao universais,
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e que a educacao serve para aprimora-las, em ambos os sexos. No que
tange a sua abordagem sobre as desigualdades praticas e estruturais,
Macaulay apresenta uma critica contundente’® a perda e auséncia de
direitos das mulheres, ressaltando como essa privagao é resultado de
condigdes histdricas e sociais injustas (0 abuso que os homens fizeram
de sua forga fisica', por exemplo), e ndo de qualquer incapacidade ine-
rente ao sexo feminino. Entendo que essa critica a falta de direitos, ali-
ada a sua defesa de que mulheres e homens sao formados do mesmo
material e nao possuem diferencas morais em seus carateres, funda-
menta a possibilidade de reconhecé-la como uma defensora da igual-
dade entre os sexos.

Prosseguindo a explanacdo, vale observar a maneira como o li-
vro de Macaulay ¢é organizado: a carta XXI € intitulada “A moral deve
ser ensinada com base em principios imutaveis”; a carta XXII, “Nao ha
diferenca de carater entre os sexos”; a carta XXIII, “Coqueteria”; e a
carta XXIV, “Adulacdo — Castidade — Libertinagem Masculina”. Na
carta XXI, Macaulay deixa claro que existe apenas uma regra de con-
duta correta para todos os seres racionais. Ela argumenta que a verda-
deira virtude em um sexo € igualmente verdadeira no outro; que o vi-
cio, independentemente de quem o pratique, mantém a mesma natu-
reza; e que a verdadeira sabedoria é essencial tanto para mulheres
quanto para homens, especialmente porque a felicidade mais elevada
nao pode ser alcangada através da ignorancia. Macaulay defendeu,
ainda, que a educacao deve ensinar a virtude com base em principios
imutdveis, rejeitando qualquer nogao de que diferencas entre os sexos

possam justificar padrdes morais e projetos educativos distintos.

15 No préximo tdpico, retomarei o ponto sobre como Macaulay expressou seu descon-
tentamento com a auséncia de direitos consolidados para as mulheres.

16 Assim a fildsofa escreveu: “Independente dos propdsitos sabios que a Providéncia
possa ter tido com tal disposigdo, é certo que sempre existiu algum grau de diferenca
na forga corporal entre os sexos. Essa vantagem, nos estagios menos civilizados da hu-
manidade, foi abusada de tal maneira que aniquilou todos os direitos naturais do sexo
feminino, reduzindo-as a um estado de escravidao abjeta” (Macaulay, 2024, p. 139).
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Na carta XXII, Macaulay dé continuidade a defesa da igualdade
entre os sexos, ja apresentada aqui. Nesta carta, ela reserva um breve,
mas significativo, espago para criticar a filosofia da educac¢ao de Rous-
seau, a quem considerou um dos mais ardorosos defensores da ideia
de diferencas inatas nos carateres de homens e mulheres. Em sua ana-
lise, ela identificou, em primeiro lugar, que o fildsofo partiu da suposi-
¢ao de que a Natureza determinou a sujei¢ao de um sexo ao outro, con-
figurando a mulher como um ser intelectualmente inferior e, portanto,
sujeita a autoridade masculina.

Em segundo lugar, ela apontou que, numa tentativa de elevar a
ordem natural a um patamar mais igualitdrio, diante do fato de que o
homem muitas vezes se comporta como um “tirano caprichoso”, Rous-
seau defendeu que a Natureza concedeu as mulheres as gragas da atra-
¢ao (ou arte da sedugao); contudo, essa concessao, na perspectiva de
Macaulay, gera um paradoxo, pois caracteriza a propria Natureza
como desequilibrada e caprichosa, ja que recorrer a sedugao como meio
de compensagao implica que os mecanismos naturais ndo garantiram,
por si sOs, a ordem necessaria. Dessa forma, a Natureza se afasta de
seus propositos originais, gerando confusdo e desordem nos assuntos
humanos.

Em terceiro lugar, para responder as objecdes de que a Natureza
teria agido de modo confuso e desordenado, Macaulay apontou que
Rousseau formulou a ideia de “pessoa moral da uniao dos dois sexos”,
na qual o casal viveria em harmonia, atuando em prol de um fim co-
mum. Neste contexto, a resposta de Macaulay é 4cida e concisa: “em
termos de contradi¢do e absurdo, supera qualquer enigma metafisico
j& proposto nas escolas de filosofia” (Macaulay, 2024, p. 138).

Macaulay criticou Rousseau por basear seu pensamento nao na

razao ou perspicdcia, mas no orgulho e na sensualidade” — uma

7 Em outras partes do livro, Macaulay reconheceu aspectos positivos na filosofia da
educagao de Rousseau; contudo, especificamente em relagao a educagao das mulheres,
posicionou-se de forma enfatica contra as propostas do filésofo.
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observagao que, posteriormente, Mary Wollstonecraft'® (1759-1797)
também fez ao afirmar que todos os erros do pensamento de Rousseau
derivavam de sua inclinacdo sexual. Além disso, Macaulay rejeitou o
tipo de educacgao tradicionalmente proposto as mulheres, como o de-
fendido por Rousseau, e afirmou que essa abordagem corrompia e en-
fraquecia os poderes da mente e do corpo femininos.

A filésofa afirmou que “a felicidade e a perfeicao de ambos os
sexos dependem tao reciprocamente um do outro que, sem a reforma
de ambos, ndo podemos almejar a exceléncia em nenhum” (Macaulay,
2024, p. 145). Para ela, o aperfeicoamento moral de mulheres e homens
estd intrinsecamente ligado e s6 pode ser alcangado por meio de uma
educacao igualitdria. A exclusao das mulheres de uma educagao que
cultive virtudes e sabedoria prejudica nao apenas sua felicidade, mas
também o bem-estar moral da sociedade como um todo. Macaulay ar-
gumentou que a felicidade de um grupo nao pode ser construida a
custa da ignorancia e submissao do outro, e que a reforma conjunta de
ambos o0s sexos € essencial para alcangar a exceléncia moral. O conceito
de felicidade, nesse contexto, serve como uma ferramenta argumenta-

tiva para justificar a necessidade de educacao igualitaria.

18 Algumas criticas foram direcionadas ao pensamento de Macaulay. Ja argumentaram
que sua defesa das mulheres pode ser considerada limitada em comparagao com a de
Mary Wollstonecraft. Essas criticas destacam aspectos como o fato de Macaulay ter es-
crito uma carta sobre a educagao dos principes, a influéncia da teologia em seu trabalho
ou a percepcao de que sua linguagem nao ¢é suficientemente moderna ou romantica.
Além disso, Macaulay nao defendeu explicitamente a heranga feminina nem a aboli¢ao
dos dotes em sua obra anterior de 1767, intitulada Loose Remarks on Certain Positions to
Be Found in Mr. Hobbes’s “Philosophical Rudiments of Government and Society,” with a Short
Sketch of a Democratical Form of Government, in a Letter to Signor Paoli. Outras limitacdes
também podem ser atribuidas ao fato de seu discurso ser direcionado principalmente
a mulheres brancas, europeias, cristas e de condi¢des financeiras relativamente privile-
giadas. No entanto, assim como ocorre com muitos fildésofos cujas obras apresentam
contradigdes ou limites, considero importante defender que a filosofia de Macaulay
mantém uma imensa relevancia para a histdria da filosofia ocidental e, particular-
mente, para as filosofias feministas, tendo em vista sua inovadora obra sobre filosofia
da educagao e sua defesa da igualdade entre os sexos.
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A felicidade, para Macaulay, estd profundamente vinculada a
sabedoria e a virtude, que ela considera caracteristicas universais e ine-
rentes a todos os seres racionais. Essa perspectiva contrasta direta-
mente com a de Rousseau, que atribuiu papéis e virtudes distintas a
homens e mulheres, fundamentando-se em diferengas de carater que
Macaulay rejeitou como artificiais e produto de condigdes sociais desi-
guais. Para ela, a verdadeira felicidade ndo pode ser alcangada por
meio da ignorancia ou da submissao, mas sim pelo cultivo da sabedoria
e da moralidade por meio da educagao.

Macaulay também fundamentou sua concepcao de felicidade
em uma abordagem teoldgica que reforca a igualdade entre os sexos™.
Ela parte do principio de que Deus criou o universo e todos os seres
com 0s meios necessarios para alcancar o maximo de felicidade permi-
tido por suas naturezas. Essa ordem divina, ao mesmo tempo que ofe-
rece os recursos para a busca da felicidade, também exige que todos
tenham igual oportunidade de acessa-los. Essa premissa contrasta com
justificativas teoldgicas usadas para subordinar as mulheres, que mui-
tas vezes apelavam a vontade divina para sustentar hierarquias entre
0s sexos. Ao negar a legitimidade dessas interpretagdes, Macaulay rea-
firma que restringir as mulheres os meios para alcangar sua felicidade
nao apenas desrespeita a justica divina, mas também priva a sociedade

como um todo de um estado mais elevado de felicidade.

4 Uma educacao para além do papel de esposa submissa

A educacao das mulheres, conforme defendida por Macaulay

em suas Cartas, vai além da mera preparacao para os papéis sociais

% Ao longo de sua obra, Macaulay abordou questdes sobre a felicidade feminina e tam-
bém dos animais, o que demonstra a abrangéncia de sua preocupagao ética. Embora
nao seja possivel me aprofundar neste debate aqui, vale ressaltar que até o momento
ndo encontrei outra filésofa ou filésofo que tenha tratado da felicidade feminina tal
como Macaulay.
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tradicionalmente impostos que eram comuns em sua época e no canone
da filosofia da educagio ocidental. E possivel observar, a partir do po-
sicionamento tedrico de Macaulay, que ela rejeitou a ideia de que as
mulheres deveriam ser educadas exclusivamente para os papéis de es-
posa, mae e filha, ou como “coquetes prudentes”. Embora tenha reco-
nhecido que os importantes deveres sociais associados a esses papéis
ndo sao eficazmente cumpridos através da ignorancia e frivolidade, e
destacado a relevancia da companhia de uma “pessoa esclarecida” nas
conversas domésticas, Macaulay enfatizou a igualdade entre mulheres
e homens, assim como o seu desenvolvimento educacional, defen-
dendo que ambos os sexos deveriam ter acesso a uma educagao robusta
e substancial.

A filosofa distinguiu duas partes fundamentais da educacao: a
educagcao literdria e a educagao baseada nas impressoes recebidas por
meio da instrucao verbal, dos exemplos e das condutas do ambiente
em que os jovens estdo inseridos. A educagao literdria, que ela também
chama de “educagdo mecanica”, refere-se ao aprendizado formal e sis-
tematico de disciplinas como leitura, escrita, aritmética, histdria, filoso-
fia, etc. Essa parte da educagao é crucial para o desenvolvimento do
entendimento, pois fornece as ferramentas intelectuais necessarias para
que os individuos compreendam os principios morais e alcancem a vir-
tude.

No entanto, Macaulay reconheceu que a formagao moral nao
pode ser plenamente realizada apenas pelo aprendizado literario. E na
segunda parte, com a educagdo através das impressoes, que as mentes
jovens sao moldadas pelas influéncias do ambiente social. Aqui, a con-
duta dos pais, amigos e da comunidade, os valores transmitidos pela
convivéncia didria e os exemplos observados na pratica desempenham
um papel central na formacao do carater. Essa distingao revela uma
concepgao que leva em consideragao o poder dos hébitos, associagdes,
das experiéncias, dos sentimentos, e que nao se limita ao desenvolvi-

mento do intelecto, mas inclui o cultivo das virtudes por meio da
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interacdo com um ambiente ético. Macaulay criticou qualquer modelo
educacional que negligencie essas influéncias, enfatizando que, mesmo
com uma excelente educacdo literdria, a auséncia de bons exemplos e
praticas morais no cotidiano pode comprometer o desenvolvimento
das virtudes.

Outro aspecto central do projeto educativo de Macaulay é a én-
fase nos exercicios corporais como meio de garantir a satde fisica e um
temperamento equilibrado. Para ela, a conduta virtuosa depende da
harmonia entre uma mente sa e um corpo sao, sendo a fraqueza fisica
prejudicial ao aprendizado e ao desenvolvimento moral. Macaulay
ilustra essa posicao elogiando o exemplo das mulheres espartanas e re-
latando uma experiéncia pessoal: ela menciona que sua pena foi varias
vezes retirada de suas maos por fortes dores de cabega, lamentando
“enfermidades adquiridas antes mesmo de desfrutar do privilégio de
uma agencia voluntaria” (Macaulay, 2024, p. 34).

Macaulay também criticou a falta de exercicios fisicos na edu-
cacao das mulheres ao argumentar que essa omissao resultava em en-
fermidades nervosas e fragilidade corporal. Para ela, esse tipo de edu-
cagao, pautado em uma falsa nogao de exceléncia feminina, contribuia
para perpetuar estereotipos de fragilidade associados as mulheres. En-
quanto os meninos eram incentivados a desfrutar da liberdade natural,
as meninas tinham sua vivacidade reprimida pelos costumes sociais,
com qualquer esforgo vigoroso sufocado por pessoas que vigiam o seu
comportamento. Isso, segundo Macaulay, submetia mente e corpo das
mulheres a tirania do erro, atribuindo suas imperfei¢des a prdpria na-
tureza feminina. Em contraposigao, ela defendeu uma educagdo que
integra corpo e mente, unindo teoria e pratica, razao e experiéncia,
como base para o aperfeicoamento individual, e para o desenvolvi-
mento moral e social mais amplo.

A educagao literdria, segundo Macaulay, comega nos primeiros
doze anos de vida e segue um plano detalhado e progressivo. Inicial-

mente, ela recomendou gramatica, geografia, fisica, escrita, aritmética
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e lingua francesa. Aos catorzes anos, redagdes em latim e inglés eram
introduzidas, seguidas de um curso de historia. Aos quinze, comeca o
aprendizado basico de grego; aos dezesseis, leitura em ética e poesia;
e, aos dezoito, leituras de fildsofos sobre ética, linguagem e ldgica. Aos
dezenove anos, o curriculo deve incluir politica, metafisica e mitologia
antiga, culminando, aos vinte e um, com o estudo das Escrituras sagra-
das e debates sobre a Revelagao?. Por fim, aos vinte e trés anos, reco-
mendou o estudo de matematica e metafisica moderna. Macaulay pres-
creveu esse projeto educativo para ambos os sexos, e defendeu que as
mesmas regras de educagao se aplicassem a mulheres e homens, rom-
pendo com a perspectiva tradicional que limitava a educagao feminina
a formacao de esposas submissas, como foi promovido pelos filésofos
do canone ocidental.

Macaulay nao limitou seu projeto a educagao das meninas; ela
também reconheceu a necessidade de reformar a educacao dos meni-
nos. Para ela, era essencial que as mulheres nao fossem educadas ape-
nas nas partes “ornamentais”, e que as “gragas e delicadezas”, como
danga, musica e desenho, fossem igualmente incluidas na educagao
masculina, sendo ensinadas como atividades prazerosas, e nao obriga-
tdérias. Além disso, ela recomendou que meninos e meninas se envol-
vessem em oficios artesanais, como o bordado, considerando-os prefe-
riveis a atividades violentas, como a caga. Apds a primeira infancia,
Macaulay sugeriu que os homens praticassem criquete, equitacao e es-
grima, enquanto as mulheres poderiam caminhar, dangar, jogar peteca
e cavalgar. Essa distingdo nos exercicios fisicos parece refletir os costu-
mes europeus da época e constitui talvez a tinica diferenga no projeto

educacional proposto por Macaulay.

20 O ensino da doutrina religiosa, segundo ela, deve ser reservado para a fase adulta,
enquanto na infancia, algumas orag¢des, salmos e hinos podem ser ensinados de forma
moderada, e as criancas devem ser levadas a igreja ocasionalmente, de maneira que
nao pare¢a uma obrigacao.

Catharine Macaulay Graham: igualdade entre os sexos, critica

121
a Rousseau e defesa da educagdo das mulheres



A filésofa também aconselhou que seus alunos e alunas cuidem
de tantos animais quanto forem capazes de maneira responsavel. Essa
pratica visa incutir a virtude da benevoléncia?' e proporcionar um en-
tretenimento agradavel. Além disso, o contato com os animais ajuda a
superar preconceitos originados da vaidade, da ignorancia e da pre-
suncao humana de se considerar superior as demais criaturas. Esse viés
reflexivo de Macaulay contrasta com o antropocentrismo amplamente
evidente nas filosofias modernas, que colocam o ser humano, em espe-
cial, o homem, no centro da Criagao e em uma posi¢ao hierarquica su-
perior em relacdo as outras formas de vida.

Macaulay rejeitou explicitamente os papéis tradicionais impos-
tos as mulheres ao criticar a crenga de que a maior honra para uma
mulher seria conquistar a admira¢do nao apenas do sexo oposto, espe-
cificamente do marido?2. A fildsofa articulou sua perspectiva ao afirmar

como ela pretendia educar suas pupilas:

Além disso, como pretendo educar minhas pupilas para desempenha-
rem um papel racional no mundo, e ndo apenas para ocuparem um
lugar no harém de um sultao, certamente lhes darei permissao para
usar a razao em todas as questoes que dizem respeito ao seu dever e
felicidade, e nao pouparei esforgos para cultivar este tinico guia confi-
avel para a virtude (MaCaulay, 2024, p. 147).

2 Macaulay defendeu que as criangas devem estar cercadas de li¢des e exemplos de
benevoléncia com tanta frequéncia que considerem a injustica como algo inexistente.
Para ela, a benevoléncia vai além de simples doag¢des, esmolas e caridade. Diferente de
Rousseau, que concebeu a benevoléncia principalmente como a absteng¢do de causar
mal ou danos aos outros, Macaulay argumentou que a verdadeira benevoléncia inclui
ser profundamente afetado pelo sofrimento de todas as criaturas, tanto humanas
quanto nao humanas, e também aceitar o préprio sofrimento com maior paciéncia. Ao
cultivarmos a benevoléncia por meio de exemplos virtuosos, nao sé alcangamos a feli-
cidade mental como também ampliamos a felicidade ptblica. Essa felicidade, por sua
vez, atesta a verdade deste principio divino.

22Macaulay citou o poeta e ensaista inglés Joseph Addison, comentando que ele: “cri-
ticou com razdo a absurdidade de educar jovens mulheres com o tinico propédsito de
agradar a um marido, restringindo a exceléncia necessaria para esse fim as meras gra-
¢as pessoais” (Macaulay, 2024, p. 140).
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Esta citagdo revela uma critica explicita, e sugere que o papel de
esposa submissa, comparado implicitamente a submissao quando ela
cita o “lugar no harém de um sultdao”, é um subproduto de uma edu-
cagao insuficiente que ndo permite que as mulheres se aperfeicoem mo-
ralmente. Em contraposi¢ao, Macaulay descreveu seu ideal de mulher
educada: “Espero que sua justica a conduza a estender sua benevolén-
cia as fragilidades dos justos, conforme as circunstancias demandarem,
e a manifestar seu desagrado contra aqueles que comprometem a feli-
cidade feminina” (Macaulay, 2024, p. 148).

Ao longo de suas Cartas, quando abordou as limita¢des impos-
tas as mulheres de sua época, Macaulay expressou preocupagao com a
falta de direitos para as mulheres, especialmente as casadas; e mencio-
nou que esses direitos poderiam proteger as mulheres das “injusticas
mais flagrantes”. A seguir, procuro delinear como sua reflexao sobre a
falta de direitos das mulheres esta ligada com a sua critica a coqueteria
feminina e a filosofia de Rousseau.

Na carta XXIII, Macaulay inicia afirmando que a condi¢ao das
mulheres na Europa moderna nao parece tao privilegiada quanto as
mulheres de outras sociedades; e de que nao existe motivo para orgu-
lho dos privilégios que elas possuem nem da indulgéncia masculina

que elas recebem. Essas sdo suas palavras seguintes:

Com a exclusao total e absoluta de quaisquer direitos politicos para o
sexo feminino em geral, as mulheres casadas, cuja situacao exigiria
uma atengao particular, quase nao dispoe de direitos civis que as pro-
tejam das injusticas mais flagrantes. Ainda que a galanteria, em algu-
mas sociedades europeias, tenha conduzido a uma maior indulgéncia,
em outras, os erros das mulheres sao tratados com severidade e des-
dém, contrariando todos os principios da religido e do senso comum
(Macaulay, 2024, p. 141).

Por que Macaulay aborda a exclusdao de direitos politicos das
mulheres em uma carta cuja temadtica é a coqueteria (seguida por outra

carta que critica a libertinagem masculina)? Entendo que ha uma
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conexao profunda entre esses elementos, embora essa relagao talvez
nao seja evidente para o imagindrio contemporaneo. Macaulay parece,
mais uma vez, direcionar sua critica a filosofia de Rousseau, que defen-
dia a existéncia de uma suposta “natureza feminina” da qual derivaria
uma moralidade especifica, fundamentada na coqueteria moderada ou
no “poder” da seducao.

A coqueteria pode ser definida como um conjunto de compor-
tamentos femininos voltados para atrair e seduzir os homens, caracte-
rizados pelo uso de charme, aparéncia e gestos sutis para conquistar
atencao ou favor. Em uma sociedade que excluia as mulheres do espago
publico, a coqueteria era vista como uma “arte feminina”, permitindo
as mulheres exercerem uma forma limitada de “poder”. No entanto,
essa estratégia ndo era uma escolha livre: privadas de educagao iguali-
taria, autonomia econdmica e participagao politica, muitas mulheres
eram ensinadas a recorrer a coqueteria como meio de sobrevivéncia, e
para alcangar seguranga, protecdo ou mobilidade social, geralmente
por meio do casamento. Ainda assim, esse comportamento, embora in-
centivado pela sociedade, era também criticado como um desvio moral,
sendo associado a frivolidade, superficialidade e até imoralidade. A co-
queteria, portanto, era uma armadilha e colocava as mulheres em uma
posicao paradoxal: era esperada e incentivada como parte de sua “na-
tureza”, mas também podia ser usada para culpa-las ou desonra-las,
especialmente se cruzassem os limites implicitos e arbitrarios do “de-
coro”.

E necessario notar que a suposta naturalizacio da coqueteria
nas mulheres recorrentemente serviu para fundamentar a acusagao de
que elas possuiam uma “natureza dissimulada” e inferior. Ao criticar
veementemente a coqueteria, Macaulay expressa preocupagao com o0s
danos morais e politicos causados as mulheres por essas acusag¢des. En-
tendo que sua preocupacgao estava baseada no fato de que, se a palavra
e os gestos das mulheres sao considerados naturalmente dissimulados,

ambiguos e ndo estao sujeitos a reciprocidade, eles falham em afirmar
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as escolhas e o consentimento das mulheres, logo, isso possibilita que
nao sejam considerados legitimos, prejudicando a autodeterminacao
feminina?.

A critica de Macaulay a coqueteria nao era apenas uma rejeicao
ao comportamento em si, mas também uma rejeigao a sociedade que a
produzia. Ela desafiou a ideia de que as mulheres eram naturalmente
inclinadas a sedugao (tal como defendeu Rousseau) e insistiu que essa
perspectiva era construida por uma sociedade que negava as mulheres
igualdade de educagao e direitos. A filosofa destacou que esse “poder
de seduc¢ao” nao é um poder politico legitimo, mas uma forma de “in-
fluéncia indireta” que as mulheres exercem sobre os homens e que, por
sua natureza, é fundamentalmente instavel, pois nao fornece uma base
segura para a protecao das mulheres. E defendeu que as mulheres de-
veriam renunciar a essa forma de influéncia e buscar privilégios funda-
mentados na razao e em direitos consolidados?*.

Quanto a sua critica a galanteria e a libertinagem masculina, é
importante compreender o contexto dessas praticas no século XVIIL. A
galanteria masculina, presente em algumas sociedades europeias, era
caracterizada por um comportamento superficialmente cortés ou aten-
cioso dos homens em relagao as mulheres, que, na verdade, reforcava

esteredtipos de sexo/género e perpetuava a fragilidade e a submissao

2 Sobre essa questao, conferir o artigo intitulado Consent, Coquetry, and Consequences
(1997), de Gilliam Brown, onde ela afirmou que: “o que torna a coqueteria uma tatica
duvidosa para a autodetermina¢do das mulheres é a disparidade que ela representa
entre uma mulher e sua palavra, ou entre suas diferentes autorrepresentagdes” (Brown,
1997, p. 628, tradugao minha).

24 Nas palavras de Macaulay: “A tinica reforma viavel consiste em retirar o poder das
maos do vicio e da insensatez, colocando-o onde esteja a salvo de abusos. Para fazer
justiga ao sexo feminino, deve-se admitir que a histéria nao apresenta mais exemplos
explicitos de abuso de poder por mulheres do que por homens. E quando as mulheres
forem instruidas na sabedoria por meio da educacao, estarao dispostas a renunciar a
influéncia indireta em favor de privilégios racionais; e a soberania precaria, desfrutada
junto aos mais vis e infames da espécie, em troca de direitos consolidados que, inde-
pendentes de circunstancias fortuitas, possam oferecer prote¢ao a todo o sexo” (Ma-
caulay, 2024, p. 144).
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femininas. Homens galantes exibiam gestos de aten¢ao, protecao e elo-
gios, mas essas atitudes estavam profundamente enraizadas em uma
perspectiva paternalista e condescendente, que via as mulheres como
frageis, dependentes e intelectualmente inferiores. Essa pratica, ao
exaltar qualidades superficiais como beleza ou delicadeza, desviava o
foco de discussoes mais substanciais sobre a capacidade intelectual,
moral e politica das mulheres.

Ja a libertinagem masculina estava associada a uma conduta li-
cenciosa, amplamente aceita e até celebrada pela sociedade, que atri-
buia aos homens uma liberdade sexual praticamente irrestrita. Esse
comportamento contrastava com as rigidas expectativas morais impos-
tas as mulheres, que eram severamente condenadas por qualquer
transgressao, sofrendo consequéncias sociais muito mais intensas.
Aqui, Macaulay parece inverter a légica de Rousseau, que atribuia as
mulheres uma natureza sedutora. Para ela, eram os homens que explo-
ravam a vulnerabilidade feminina por meio de praticas licenciosas, ao
manipular e seduzir as mulheres sem considerar as consequéncias mo-
rais e sociais para elas. Em suas recomendagdes, Macaulay criticou se-
veramente essa desigualdade moral. Ela aconselhou as mulheres a evi-
tarem escolher como maridos ou amigos homens libertinos, instando-
as a valorizar virtudes como castidade, honestidade, humildade e mo-
déstia no comportamento masculino.

Assim, tanto a galanteria?® quanto a libertinagem masculinas

eram expressOes de praticas sociais que reforcavam o poder e os

% Embora Rousseau nao tenha defendido diretamente a pratica da galanteria — pois
criticou a sociedade cortesa e os costumes artificiais que, em sua perspectiva, se afasta-
vam da moralidade natural —, a galanteria estava mais associada ao pensamento de
filbsofos como David Hume, que elogiou as sutilezas do comportamento cortés nas
relagdes sociais. No entanto, a dupla moral patriarcal permanece evidente em Rous-
seau, que, ao relegar as mulheres ao espago doméstico e exalta-las por caracteristicas
como delicadeza e submissdo, perpetuou uma perspectiva desigual e hierarquica das
relacBes entre os sexos, alinhando-se aos valores que sustentavam praticas como a ga-
lanteria.
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privilégios dos homens em relagao as mulheres. Embora apresentas-
sem nuances distintas, esses comportamentos coexistiam e sustenta-
vam o mesmo sistema de desigualdades. A galanteria projetava uma
imagem de controle e protegao masculina, mascarando relagoes de do-
minagao sob o véu da cortesia, enquanto a libertinagem representava a
transgressao dos proprios padroes morais que a galanteria ostensiva-
mente promovia. Dessa forma, os homens podiam alternar entre os pa-
péis de “cavalheiro cortés” e “sedutor libertino”, adaptando-se as cir-
cunstancias e aos seus interesses, sempre mantendo a posi¢ao de poder
em relagdo as mulheres.

Em suas orienta¢des, Macaulay enfatizou que, em um mundo
onde os homens adulam a aparéncia feminina, é essencial ensinar as
mulheres o que ela considerava a parte mais dificil da educacao: uma
compreensao solida da castidade?, que fortaleca a razdo e promova
sentimentos favoraveis a essa virtude. Embora reconhecesse que uma
mulher instruida perceberia que a castidade nao é uma virtude exclu-
sivamente feminina, Macaulay defendeu que tanto a castidade quanto
a continéncia fossem ensinadas como virtudes benéficas: a primeira por
manter o corpo saudavel, e a segunda por preservar a pureza e a inde-
pendéncia da mente. Ambas, segundo ela, eram fundamentais para a
verdadeira virtude e felicidade.

Ao abordar a castidade, ela propds uma perspectiva inovadora,
pois incentivou as mulheres a nao perpetuarem estereo6tipos negativos
sobre seu proprio sexo e a serem mais compreensivas com outras mu-

lheres diante de eventuais deslizes. Além disso, ao demandar a mesma

% E importante ter cautela ao interpretar a defesa da virtude da castidade feita por fil6-
sofas ao longo da historia da filosofia ocidental. Embora possa ser tentador reduzi-la a
uma imposi¢ao de limitagao sexual, o contexto em que essas filésofas escreveram mui-
tas vezes revela camadas mais profundas. Christine de Pizan, por exemplo, defendeu
a castidade como uma resposta as violéncias sexuais enfrentadas pelas mulheres, enfa-
tizando-a como uma forma de protecao e resisténcia. Esse posicionamento evidencia
que a virtude da castidade, em determinados contextos, pode transcender a mera re-
pressdo e se apresentar como uma ferramenta moral e politica diante da opressao.
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virtude dos homens, desafiou a persistente dupla moral que aplica pa-
drdes desiguais de comportamento. Essa abordagem, mais pragmatica
e igualitdria, contrasta significativamente com a concepgao de casti-

dade apresentada por Rousseau.

5 Consideragdes finais

Macaulay acreditava que uma mudanga politica significativa
nao ocorreria — especialmente enquanto os homens continuassem a
abusar da forga fisica que possuem — sem a implementacao de um sis-
tema moral imutavel e coeso, aliado a uma reforma educacional que
promovesse as virtudes da simpatia e da benevoléncia para ambos os
sexos. Para a fildsofa, essa reforma moral e educacional deve ser perse-
guida, mesmo que leve tempo para que as pessoas abandonem as opi-
nides preconceituosas que foram ensinadas a respeitar. Ela também
afirmou que, até que uma forga coletiva da sociedade surja para pro-
mover essa gloriosa obra de melhoria, a felicidade desfrutada pela hu-
manidade permanecera severamente limitada. Desse modo, entendo
que uma reforma moral e educacional abrangente, ainda que gradual,
envolvendo toda a sociedade — como Macaulay vislumbrou — tem con-
tribuido para estabelecer as bases necessarias para que, ao longo do
tempo, a sociedade reflita sobre suas estruturas politicas e lute por
transformagoes mais amplas, como ocorreu (e continua ocorrendo) his-

toricamente com as reivindicagdes das mulheres por direitos politicos.
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O Feminismo Decolonial como ferramenta de
emancipacao cultural do sistema Raca/Género
em Abya Yala

Diana Pichinine!
DOIL: https://doi.org/10.58942/eqs.217.06

1 Introducao

O objetivo deste texto é refletir sobre a demanda crescente das
“mulheres de cor” acerca da construgao de uma pauta feminista que
seja capaz de dar conta minimamente das suas demandas, as quais nao
se alinham diretamente a0 modo como o feminismo branco se pauta e
se organiza.

Estamos falando de mulheres racializadas que discutem, inclu-
sive, as categorias de género e raga como inveng¢des da modernidade
europeia. Em relacao a questao de racga o feminismo negro norte-ame-
ricano da terceira onda ja havia conquistado muita coisa com a criagao
do conceito de interseccionalidade. O racismo enquanto categoria es-
truturante da modernidade europeia ja havia sido discutido, 